THEOLOGISCH FORUM
(voorheen FEGO en ALUMNI THEOLOGIE)

“De vereniging THEOLOGISCH FORUM stelt zich
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AREOPAAG
(voorheen BRANDING en ALUVMNI
NIEUWSBRIEF)

In Handelingen 17,16-34 bevindt Paulus zich in
het multiculturele, heidense  wereldcentrum
Athene. Op de AREOPAAG — hetzij de heuvel,
hetzij de Atheense Wetenschappelijke Raad met
deze naam — wordt hij uitgedaagd zijn geloof te
verantwoorden.  “Wat  wil die praatjesmaker
eigenlijk beweren?... U zegt dingen die ons nogal
vreemd in de oren Klinken...”.

Theologisch  geschoolden  staan  vandaag
middenin de pluralistische AREOPAAG van de
(post)modeme  samenleving.  Vanuit hun eigen
beroepspraktijk en competentie worden  Zj
uitgedaagd tot permanente  reflecie  en
herbronning van eigen overtuiging en bezig zijn.
Z0 zijn zij zoekend op weg naar een nieuwe
inbedding van geloof en kerk in deze tijd.

AREOPAAG is het tijdschrift van de vereniging
THEOLOGISCH FORUM en wil de doelstellingen
ervan mee realiseren. Het verschijnt vier meal per
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te bevorderen.

AREOPAAG verscheen voor het eerst in 2000 en
ontstond uit het samengaan van de tijdschriften
BRANDING en ALUVNI NIEUWSBRIEF. Het wil
voomamelijk theologisch geschoolden zelf aan het
woord laten. De redactieraad werkt kritisch-
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Godgeleerdheid en de kerk.
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Beste lid,

De redactieraad vraagt me u it te nodigen tot de hernieuwing van het lidmaat-
schap. We zijn daarmee vroeg omdat uw hijdrage echt nodig is voor de werking van
onze vereniging. e blijven een bescheiden maar levenskrachtige vereniging, met
een verzorgd tijdschrift, en dat kost. Voor de prijs moet u het lidmaatschap niet la-
ten. Naast de vele voordelen die elke alunnus krijgt (zie kader) en nieuwigheden die
de overkoepelende Alumnivereniging van de KUL bedenkt voor 2004, én naast het
fikse tijdschrift dat volgende jaargang op een andere wijze zal werken, krijgt u een
kader waarbinnen alle afgestudeerden welkom zijn. Het Theologisch Forum is een
zone waar vragen en uitwisseling over het werkveld welkom zijn. Zeker in een tijd
waar godsdienst — levensbeschouwing geen evidentie is, is het goed mekaar te on-
dersteunen en kracht te geven om te blijven geloven in wat ons drijft. Bent u “uit de
sector” gestapt? Uw bijdrage is zeker en vast een enorme blijk van steun aan wie in
de sector zich verder inzet. Tegelijk is ook uw inbreng en aanwezigheid van groot
belang!!

En deuren zullen we ook in 2004 open zetten! De eerste maal gebeurt dat al op 3
meart 2004 waar we een reflectiedag organiseren. Ook enkele andere initiatieven
blijven op de planning staan: de prijs van het Theologisch Forum, de Terugkomdag
enz. Om de samenwerkingsverbanden tussen afgestudeerden godsdienst sterker te
maken, zijn juist dergelijke initiatieven van belang. Het bestuur probeert — in sa-
menwerking met de faculteit- alle afgestudeerden te bereiken, ook van andere op-
leidingen dan de Leuvense faculteit. . Om dit alles haalbaar te maken is er energie
nodig, maar ook praktische ondersteuning. Vandaar dat er naast het gewoon lid-

maatschap (15€) een steunabonnement (30€), een erelidmaatschap is (50€).

4x per jaar het tijdschrift AREOPAAG

Mogelijkheid om activiteiten op de website van Theologisch Forum aan te
kondigen via een eenvoudige procedure !

Reductie op navormingen (in 2004 ondermeer op Miebergh —
Sencieleergangen aan de faculteit)

Reductie op bijeenkomsten en studiedagen van de Faculteit Godgeleerd-
heid

een abonnement op Campuskrant met Alumni-bijlage en Academische Tij-
dingen
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toegang tot de Faculty Club, het universiteitsrestaurant met vele accommo-
datiemogelijkheden in het Groot Begijnhof te Leuven - Tel. 016 32 9500
korting voor sommige culturele activiteiten georganiseerd door de
K.U.Leuven

gratis registratie voor een bibliotheekkaart, die recht geeft op de gebruiks-
en uitleenfaciliteiten van de universitaire bibliotheken

prijsvermindering op de Sportkaart van de K.U. Leuven vermindering van
20% op de kosten voor deelname aan cursussen in het LUDIT (Leuvens
universitair dienstencentrum voor informatica en telematica).
prijsvermindering bij de organisatie van activiteiten (zoals terugkomdagen
etc.)

op basis van het codenummer van Hertz Rent a Car dat op uw lidkaart
wordt vermeld, hebt u recht op een voorkeurtarief bij het huren van een wa-
gen in binnen- en buitenland

En kortingen via specifieke acties van de Alumnikoepel van de K.U. Leuven.

Hoe kunt u lid blijven? Dat kan:
- door overschrijving van 15€ op rekeningnr: 001-3650832-22, Theologisch
Forum, Sint-Michielsstraat met vermelding lidmaatschap 2003 voor... (naam
van de persoon voor wie het lidmaatschap geldt)

door een gift vanaf 30€ op rekeningnr. 432-0000011-57, K.U.Leuven, Kra-
kenstraat 3, 3000 Leuven met vermelding 'ALE-ALMTH1-P3610 gift TF.
Ereleden storten minimaal 50€ .

Hopend op uw bereidwillige medewerking dank ik u in naam van het bestuur,

Luk Vanlanduyt
Voorzitter Theologisch Forum

Contactadres:
Gontrode Heirneg 118
9090 Melle
0476-951266
luk@vi-host.net
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In nummer 2 van deze jaargang nam Luk Vanlanduyt al afscheid van Goe-
droen Juchtmans, die de taak van hoofdredactrice teruggeeft. Vandaag neem ik de
fakkel van haar over. Ik zal op korte termijn nog veel moeten leren om de job van
eindredacteur onder de knie te krijgen. Gelukkig blijit Goedroen nog in onze redactie
Zitten en als zodanig zal ze voor mij een grote steun zijn. Bedankt Goedroen voor
wet je hebt betekend voor dit tijdschrift, en dat we samen nog jaren in de redactie
mogen zitten!

Dit nieuwe nummer heeft een wat ander opzet dan de vorige nummers. Je
mag hier nieume rubrieken verwachten, die ook het volgende werkjaar regelmatig
zullen terugkeren. We starten met een statement van Remi Verwimp over de zoge-
naamde ‘nieume achteloosheid.” Op basis van een Nederlands boek dat verschenen
is in 2001, gaan we het gesprek aan over dit onderwerp. Mitte Gillis geeft hier een
spiritueel antwoord op, terwijl ikzelf een poging doe om met dit onderwerp naar de
klas te gaan. In plaats van het cultuurpessimisme dat sterk aanwezig is in het sta-
tement, past voor beide artikels de titel: ‘voorbij de achteloosheid.” Op pastoraal ge-
bied volgt dan het verhaal van Prof. R. Burggraeve die ons oproept om zelfs de ver-
loren schapen mee de weg te wijzen naar de bergtop, hoe ver ze ook geraken in
deze tocht. Dit staterment eindigt op een open wijze en we nodigen de lezers uit om
hierop te reageren vanuit hun werkveld. Een e-mail naar mijn adres volstaat. De ru-
briek pastoraal wordt afgesloten met een bespreking van de bijbelpassage over de
“dorre beenderen” in Ezechiél, met suggesties voor liturgie en onderwijs.

Nieuw is dat we studenten van de Faculteit aan het woord laten. In een sfeer
van participatie vinden we het niet meer dan logisch dat studenten in ons tijdschrift
hun eigen plaats krijgen. Zij kozen een tekst van Prof. A Denaux die in de af-
scheidsviering van de laatstejaarsstudenten werd uitgesproken.

In de volgende jaargang mag je ook nog rekenen op een rubriek ‘onverwach-
te ontmoetingen’, waar we het gesprek aangaan met alummni die uit de sector zjn
gestapt. De natuur zelf heeft dit jaar al voor zulke onverwachte ontmoeting gezorgd:
de zomer van 2003...

We geven ook aan het tijdschrift Interpretatie de gelegenheid om zichzelf via
een van haar artikels voor te stellen aan ons lezerspubliek. Daarnaast vind je na-
tuurlijk nog een hele brok nieuws van de Faculteit zelf.

Ik wens jullie veel leesgenat, inspiratie en verdieping.
Koen Vandecruys
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lemand schiet rap voor aan de kassa van de supermarkt. Je ontdekt wat krassen op je
wagen. lemand snoept je onterecht een parkeerplaats af. Belastingen ontduiken doet toch ie-
dereen. Bij de buren staat de muziek altijd keihard. Rechts voorsteken. Instappen als anderen
nog niet zijn uitgestapt. ledereen rijdt op de autosnelweg toch harder dan 120 kilometer per uur.
Allemaal vormen van agressie en geweld die tot het dagelijks leven zijn gaan behoren. En het
slachtoffer op het ene moment is niet zelden de dader van het daarop volgende moment. De on-
veiligheid van de burger. Geweld op straat. Het gaat niet alleen meer om iemand dood schieten,
maar ook omwegdringen, afsnijden, afbekken. Na een avondje stappen ramt een groepje jonge-
ren een willekeurige voorbijganger in elkaar, ‘voor de kick'. Geweld, als het louter tot middel ma-
ken van de ander in het eigen belang. Zijn wij elkaars hel aan het worden?

Of, je hebt met een wiendin afgesproken om samen op reis te gaan, maar omdat het
haar niet zo goed uitkomt zegt ze zonder enig schuldgevoelen op het laatste moment af. ‘Je-
menfoutisme'? Gebrek aan inlevingsvermogen? Leve mijn vrijheid!

Of, je ziet op straat dat iemand beroofd wordt, of afgeslagen, of onrechtvaardig behan-
deld, en je loopt door. Of je ziet racistisch gedrag, maar net als iedereen doe je niets. Niemand
doet iets. Bang omer zelf tussen te geraken.

Of je bent topmanager van een bankinstelling en je trakteert jezelf op een jaarlijkse sala-
risverhoging van 38 % en je vind dat je helemaal geen verantwoording verschuldigd bent aan
een samenleving die steeds meer werkloosheid en armen creéert?

Herken jij dit ook? Maak je zelf van die dingen mee?

Wat openbaart zich hier in onze samenleving? Binnen enkele decennia is er een snelle
verandering opgetreden in onze dagelijkse omgang met elkaar. Grenzen van wellevendheid en
voorzichtigheid hebben plaats gemaakt voor achteloasheid, lompheid en agressie? Gaat het om
een gebrek aan eerbied voor anderen? Zijn we in een samenleving terecht gekomen waarin
mensen er alleen maar voor zorgen dat ze zelf aan hun trekken komen? Een cultuur van zelfbe-
vrediging, van morele onverschilligheid? Is hier sprake van een zekere postmoderne wrijblijvend-
heid? Alles moet kunnen! Ik mag toch mijzelf zijn zeker! Ik mag toch racist zijn, zeker!

Is het een gebrek aan eerbied voor democratische wetten, voor collectieve afspraken? Is
hier sprake van moreel verval? Of is het een kwestie van het uit elkaar vallen van sociale weef-
sels(dorpsgemeenschap, familieverbanden)? Omdat we zelfs onze buren niet meer kennen,
ontmoeten we bij de bakker of de apotheker enkel nog de anonieme ander. Is het omdat de so-
ciale controle van de kerk is weggevallen?

1 F.J.H. VosmAN & T.W.A. DE WiT, De nieuwe achteloosheid, Agora, Kampen, 2001.
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Heeft het te maken met de ‘onttovering’ in een maatschappij waarin niets nog hellig is.
Regels en instituten zijn niet langer heilig. Maar waarom wordt er dan zo ongenadig omgegaan
met de mens, vooral met de mens in nood, de armen? Ook en vooral door de economische en
politiek elite. Is het een gevolg van het verdwijnen van de religie als bindmiddel.

Is het een gevolg van de multiculturele samenleving, van het toenemend racisme, van de
groeiende onveiligheid? In de publieke opinie heeft men het over ‘politiek correct’ en ‘tolerantie’,
maar zijn dat niet veeleer verzachtende termen, die moeten verhullen, dat we meer en meer le-
ven in een cultuur en cultus van geweld.

Of behoort deze evolutie tot het wezen van een kapitalistische samenleving, gebaseerd
op concurrentie, op ‘oorlog van allen tegen allen? Hoe kot het toch dat precies de economi-
sche elite of de chique burger of de zo integere overheid in staat blijken te zijn tot zeer grof en
gewelddadig gedrag?

In welke richting moeten oplossingen gezocht worden?

Zelfbeveiliging? Meer sloten op de deur? Spuitbus op zak of geweer op de slaapkamer?
Messcherpe (schel)woorden als afgrenzing van de anderen die het wagen mijn gang te onder-
breken?

Of terug meer sociale controle? Meer blauw op straat?

Of moeten we oproepen tot nieuwe vormen van moreel engagement op het niveau van
het alledaagse handelen? Of moeten we tot nieuwe rituelen en afspraken komen omtrent het
heilige?

Of hoe kunnen we het streven naar autonommie van de moderne mens verbinden met so-
ciale betrokkenheid?

Of hoe zullen we eigen angst overwinnen en eigen machteloosheid doorbreken zodat
een verantwoordelijke politiek het weer wint van een goddeloze economische terreur?

Of hoe zullen we nieuwe gemeenschappen vormen, waarin normen van eerbied voor ande-
ren geleerd worden en in praktijk gedaan?

I ' n #

Mitte Gilles studeerde klassieke filologie en theologie aan de
K.U.Leuven en volgde verschillende alternatieve opleidingen. Zij geeft
les klassieke talen en godsdienst in het middelbaar onderwijs (Sint-
Dimpnacollege Geel) en woont met haar gezin, één van de kastbaar-
ste geschenken uit haar leven, in Tremelo-Baal.
Zoals wellicht elke lezer herken ik de flitsen uit onze sa-
men(?)leving, die Rem Verwimp beschrijft. Zoals wellicht elke lezer
houdt dit ook mij bezig. Ik doe een poging om op enkele vragen een
begin van antwoord te geven.
De verleiding is groot om in een sociologische analyse te viug te moraliseren. Juist een
te viug aanbrengen van morele of religieuze etiketten kan een helder inzicht bemoeilijken. Laten

Rem VERMMP
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we proberen even te zien hoe de huidige situatie tot stand is gekomen. Daarna bekijken we in-
vioed en betekenis. Tenslotte tasten we af hoe het anders kan.

Oorzaken

Bij het peilen naar diepere oorzaken van maatschappelijke fenomenen moet men, zo lijkt
het, steeds naar het begin van de mensheid om de wortels bloot te leggen. Ik beperk de duik in
het verleden tot zowat een halve eeuw geleden en geografisch, wat dit eerste punt betreft, tot
het Westen.

De pijnlijkste naoorlogsweeén zijn achter de rug. Op de economische groel schijnt geen
rem. De rijkdom wordt voor het eerst breder verdeeld: sociale voorzieningen, evenwichtiger in-
frastructuur op elk gebied. Democratisering van het onderwijs brengt grotere mondigheid met
zich mee. Ook het gunstige economische klimaat maakt de werknemer wrijmoediger tegenover
de werkgever. Zoals wetenschappelijke vooruitgang de mens de illusie gaf dat hij alles (ooit) zou
kunnen begrijpen, geeft de technologische explosie de indruk dat hij alles (ooit) zal beheersen.
Antiautoritaire bewegingen in de private en publieke sfeer vergezellen dit sterk liberalistisch zelf-
vertrouen en zetten de deur open voor secularisatie en aggiornamento, die zijn verre oor-
sprong vindt in elk streven naar autonomie en 'verlichting'.

En nu? Of men pro of contralis, progressief of behoudsgezind, liberaal of sociaal, de kiok
terugdraaien kan niet. De verworvenheden én de brokstukken: we ervaren ze beide aan den lij-
ve. De wereld is onttoverd en heeft de mens onthutst achtergelaten. Het gunstige sociaal-
economische klimaat is omgeslagen. En de liberalistische, individuele, autonome mens, gewend
aan en verwend door vele verworvenheden, bevindt zich plots in een tijd van economische crisis
en ontslagen, toenemende onrust en agressie, duizelingwekkende roofbouw op de aarde, bru-
taal geweld, corruptie en hypocrisie. Van de droom van weleer schijnt slechts de struggle for life
overgebleven in een milieu van snelheid — Schnell! Schnell? — en lawaai. Bovendien is de jonge
volwassenheid van nu samen met vele jongeren reeds het product van één of twee stuurloze
generaties. Als reactie is het autoritaire karakter op vele gebieden, in vele structuren opnieuw
sterk toegenomen. Economische, politieke kaders zijn tegelijk liberalistischer en dwingender dan
in de vorige periode. Niet verwonderlijk dus dat achteloosheid i.p.v. zorg voor de ander op de
voorgrond treect.

Inhoud en betekenis

Oorzaak en gevolgen vioeien in mekaar. Onzekerheid, depressie, stress, gebrek aan
motivatie, ervaring van zinloasheid, cynisme ... zijn te verwachte gevolgen van de geschetste
situatie. Het is moeilijk in het water te vallen zonder nat te worden. Men kan dit illustreren op zo-
wat elk gebied van de samenleving. Ik neem de psychiatrie als voorbeeld. Een zeer typisch pro-
duct van de aangehaalde evolutie is de Gestalt. De mens is volledig teruggeworpen op het eigen
ik, de eigen ervaring. Kont de cliént met zjn psych(olog)ische moeilijkheden bij de consulent
dan wordt zijn blik uitsluitend gericht op zijn eigen gewaarwordingen, erger dan de meest roman-
tische navelstaarderij, die — hoe sehnsuchtig ook — tenminste opgetild werd door kosmische
sympathie. De gestalt-cliént wordt gevraagd elke vezel van het eigen lijf bewust te worden, alles
wat hij uitdrukt te ervaren en te ‘spelen’. Blitz-genezing van de menselijke ziel. De oplossing: het
recht om te zijn wie hij wil zijn, niet wie hij ten diepste is. Jammer voor de Gestalt zijn er miljar-
den mensen met hetzelfde recht.
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De invioed van deze weinig gelukkige evolutie op het welzijn van de mens is verontrus-
tend sterk. Niet enkel een Jungiaans masker, een heel harnas schijnt de mens nodig te hebben
om zich te beschermen, leger en politie, nieume wetten tegen bedreiging van buiten en binnen.
Er is echter een tegenbeweging op gang gekomen, die evenmin te stuiten is ook al is ze minder
luidruchtig aanwezig, tenminste in zijn diepere kracht. Want ook aan de opperviakte roert er wat.
Voor sommigen verwording, voor anderen hoop op een betere tijd. De ontvoogding van de mens
heeft hem misschien losgeslagen maar ook bewrijd van verknechtende banden. Als voorbeeld:
homohuwelijken kunnen een gruwel zijn voor sommigen. Toch bieden ze — buiten het realiteits-
principe — de kans tot grotere erkenning van de gelijkwaardigheid van de geslachten, van het be-
lang van tederheid, van seksualiteit, losgekoppeld van procreatie, van het zoeken naar de diepe-
re betekenis van het hunelijk als zodanig. En hiermee zijn we bij de volgende vraag beland.

Kan het anders?

In Kering (nr.7, 1993) houdt de bewrijdingstheoloog Leonardo Boff een pleidooi voor her-
tovering van de wereld. Dat het anders kan, blijkt uit het feit dat het op hoopgevende wijze op
vele plaatsen anders is. Basiskerken hebben jarenlange tegenwerking en vervolging overleefd.
Groenen houden de realiteit voor ogen van het Rapport van Rome met zijn beschamend ver-
volgverhaal. Zoeken naar waarheid heeft wetenschappers gedreven om niet te buigen voor het
wetenschappelijk establishment noch voor geld of roem. Zoeken naar zin heeft de belangstelling
voor Oosters denken voor velen uitgetild boven toeristische nieuwsgierigheid. Zoeken naar
diepgang heeft meditatie- en gebedsgroepen van allerlei strekking doen ontstaan. Zoeken naar
vollediger gezondheid drijft mensen naar andere vormen van genezen. Zoeken naar everwicht
leidt velen naar anders leven. Zoeken naar rechtvaardigheid leidt mannen en vrouwen tot held-
haftige solidariteit. Diepe bewogenheid inspireert nog steeds tot onbaatzuchtige gave van zich-
zelf zoals ons door de eeuwen heen is voorgeleefd.

“Het nieue is er al. Zie je het dan niet?” staat in Jesaja. De dichter uit de Andes, Cha-
malu, drukt hetzelfde uit in zijn poétische taal. Niet toevallig is hij sjamaan. Meteen hebben we
hier de twee polen waartussen elke tegenbeweging, alle ‘heil’ zich beweegt: een nieuwe religio-
siteit en een hernieunde, eerbiedige viering van de natuur samen met de mogelijkheid omons te
verbinden met ons diepste zelf en met andere bestaansniveaus. In feite zijn deze twee polen
één. De hele beweging brengt steeds sterker en meer verspreid ter sprake wat eeuwenlang
heeft geleefd, duidelijker in het Oosten maar evengoed in het Westen, in stilte of ongeweten
doorgegeven, ondanks soms wrede en kortzichtige veroordeling. Het antwoord laat zich niet
pasklaar aflezen uit welk systeem dan ook: niet het marxisme, niet het boeddhisme, niet het be-
staande christendom

“Wj en zij die zijn zoals wij, wij moeten mekaar vasthouden opdat er geen twee soorten
mensen meer bestaan”, aldus Berthold Brecht. “Onze wereld is schijn”, vindt Plato en “Veelheid
is illusie”, stelt het boeddhisme. Maar hoe geraakt de verscheurde mensheid tot die eenheid? Er
is slechts één antwoord, het antwoord van Jezus en de grootste wijzen: liefhebben in overgave
aan de Godheid.

Sisyfusarbeid in een losgeslagen wereld? We kunnen beginnen zoals de filosofen: in de
verwondering. En dankbaarheid. Daarvoor moeten we wel anders leren kijken. In de stilte verwij-
len van ons diepste zelf. Niet omwat lelijk is te ontlopen maar om te ontwaren wat goddelijk is.
Franciscus die een melaatse omhelst. “Kijk naar een boom, een bloem, een plant. Laat je be-
wustzijn erop rusten. Zo stil zijn ze, zo diep geworteld in het Zijn. Laat de natuur je stilte leren”,
zo raadt F. Tolle aan. Leren zien met andere ogen, met je diepste wezen. Laat je ziel in verbin-
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ding treden met de ziel van de ander. Dan kom je uit op de essentie. Dan kan je contact maken
me je helende krachten, letterlijk genezende, heel makende krachten. Elke liefdedaad, elk har-
tenvwoord raakt de hele wereld. Een druppel op een gloeiende plaat? De zee bestaat ook uit
druppels. Uit zichzelf is liefde sterker dan haat, licht blijvender dan het duister. “WMj hebben de
langste aden’, betitelt een bundel en een gedicht van Dorothee Stlle. Omdat de hemelen ons
begeleiden, de bescherming van engelen. Zij leren ons dat alleen liefde ons kan genezen van
pijn en verdwazing. Dit is geen science fiction. Evenmin heimwee naar de zoete vroomheid uit
grootmoeders tijd. Het is de levensboom, met zijn wortels in de aarde en zijn kruin in de hemel.
Dit is de weg van bevrijding voor de mensheid. De enige.

Moge God onze aarde zegenen en ons, hunkerende mensen, opdat we die weg mogen
vinden en gaan tot we onze diepste bestermming gevonden hebben als één liefdeziel in goddelijk
Licht.

Mitte GILLES

In het nieune leerplan handelt een terrein over levensbeschouwing en ethiek (ASO),
goed mens zijn (TSO) en menswaardig samenleven (BSO). Allemaal thema’s die op één of an-
dere manier te maken hebben met het (vermeende) probleem van de nieuwe achteloosheid.
Hoe Ziet men het goede mens zijn op dit moment? In het statement van Remi Verwimp wordt
uitdrukkelijk verwezen naar een cultuur van zelfbevrediging. Het goede mens zijn wordt gezien
als een individueel project, desnoods tegen de andere in. Uit de voorbeelden die aangehaald
worden blijkt dit ook. Maar mogen we dit veralgemenen?

Heel dikwijls zijn jongeren het mikpunt van onze gesprekken rond de nieuwe achteloos-
heid: zij tonen geen respect meer, zij zouden geen waarde hechten aan kleine regeltjes, die
blijkbaar zo essentieel zijn voor het goede samenleven. Toen ik mijn oor te luisteren legde in het
leraarslokaal, kwam er een stortvioed aan negatieve reacties: leerlingen gebruiken wrijelijk de
voornaam van leerkrachten, in de gangen gaan leerlingen niet meer opzij voor leerkrachten en
de autobus is voor de helft gevuld met boekentassen, waardoor je niet meer kan zitten. Het le-
raarslokaal als kruidvat vol ergemis over de slechte manieren van leerlingen, maar misschien
praatte ik niet met de juiste mensen...

Met deze aanklachten ging ik naar mijn klassen. Ik daag hen graag uit en de reacties die
ik kreeg waren dan ook niet mals, ook niet voor mijzelf, mijn taal en geschrift dat misschien wel
even ergerlijk is als hun SMS taal en zijn onbegrijpelijke icoontjes. De hieronder opgenomen ci-
taten komen van vijfdejaars ASO en TSO.

Zij ervaren eigenlijk juist hetzelfde als wij. Zij ergeren zich ook aan die kleine dingen des
levens. “ledereen dringt om zo snel mogelijk buiten te geraken naar de fietsenrekken”. “Ik kan er
niet tegen dat jongens over hun lief praten als ‘die van ons'.” “Ik zie regelmatig auto's die niet
stoppen voor een zebrapad of die ons de weg afsnijden als we met de fiets rijden”. Er is zelfs
iemand bij die zich ergert aan mensen die hyperactief zijn (waarschijnlijk een type student die
het nog ver zal brengen). De jongerenwereld is in die zin niet zo verschillend als die van de vol-
wassenen. Jonge mensen klagen ook, of het nu gaat om het verkeer, de schoolse situatie of een
zomers festival: “Op Pukkelpop stond iedereen in rij aan te schijven voor een campingplaats.
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Eerst werden de lager gelegen plaatsen uitgedeeld. Ineens begon de hele groep te lopen met
hebben en houwen naar de hoger gelegen, betere plaatsen. Naar security-mensen werd niet
meer geluisterd en iedereen koos zijn eigen plaatsie uit.” Het interessante aan dit voorbeeld is
het feit dat het niet altijd ‘de anderen' zijn, die beschuldigd worden van achteloosheid, het gaat
hier om de eigen lotgenoten. We hebben dikwijls de neiging andere groepen de schuld te geven,
vanuit vooroordelen. Leraars tegen leerlingen, volwassenen tegen dé jeugd, autochtonen tegen
alochtonen, ... Het moreel verval begint daar waar men zich enkel bewust is van de handelin-
gen van anderen.

Waar liggen volgens leerlingen de oorzaken van deze nieuwe achteloosheid? Uit één
van de klasgesprekken bleek dat sommige van de leerlingen wel degelijk spontaan recht ston-
den als een oudere persoon geen plaats had in de trein, bij anderen moest men het vragen.
Daarop repliceerde iemand: “Wij betalen om te gaan zitten. Zij mogen gratis rijden, dus laat ze
maar rechtstaan”. Een zeer materialistische instelling dus. Andere antwoorden gaan hier dieper
op in. “Mensen ervaren een enorme druk vanuit de economie en de samenleving. Zo ontstaat er
een enorme stress, die zich tegen de andere richt”. Onze samenleving zelf is oorzaak van heel
wat ergernis. “Men leeft in een materialistische wereld, iedereen wil zijn belangen wel beharti-
gen”. De wereld wordt ook door jongeren aangevoeld als hard en zelfzuchtig, waardoor mensen
eerder tot egoistische handelingen gedreven worden.

Een directe oplossing is er natuurlijk niet maar: “Is het zoveel gevraagd van leraren om
ook eens vriendelijk te lachen als ze op de gang een leerling tegenkomen?” “Als je respect be-
toont, krijg je respect terug. Anders zal je van mij niet veel mogen verwachten”. “Het probleemin
deze maatschappij is dat men zich aan iemand anders ergert maar dat men zich niet afvraagt of
men hetzelfde soms ook verkeerd doet”.

In een boekje van prof. Mark Eyskens’ zegt een leerkracht tegen een van zijn leerlingen
dat men moet ongerust zijn over de dingen die men doet en de dingen die men niet doet. We
2welgen teveel in zelfgenoegzaamheid, stellen te weinig vragen bij ons eigen gedrag en komen
Zo niet verder dan ons enkel maar te ergeren. Het wordt tijd dat we vragen stellen bij de doerm:
denkers, maar ook bij de te positieven. Laten we naar onszelf kijken, laten we ons ergeren aan
die ergernis en zoeken naar haalbare wegen naar de bergtop, zoals R. Burggraeve het zich
voorstelt in zijn artikel.

“Over dit onderwerp kan je blijven nadenken, je kan het ook in prakiijk brengen en ge-
woon proberen zelf niet te nonchalant te leven”. Voor leerkrachten een uitdaging om anders dan
we zelf opgevoed zijn, met straffen enzovoort, samen met onze leerlingen op weg te gaan naar
de juiste top.

Koen VANDECRUYS,,

leraar godsdienst, esthetica, wijsgerige stromingen.
Sint-Jan Berchmanscollege Mol.

M. EYSKENS, Het storende levensverhaal van Professor J.K. Mortal, Tielt, 1988.

Areopaag Derde jaargang (2003) nr. 4 9



mm % &

Aan de hand van een kortverhaal wil ik
schetsen wat we met een realistische
groei-ethiek bedoelen, die noch het wense-
lijke of zinvolle noch het best mogelijke en
haalbare uit het oog maar beide in hun
spanningsverhouding aanhoudtt.

Ethisch leven is als een bergtocht ma-
ken. Het is voortdurend de top in het oog
houden. Soms is hij goed zichtbaar, soms
niet. Maar er is altijd een top. Er is altijd het
perspectief van het zinvalle. In christelijke
context noemen wij het zinvolle het liefde-
volle, dat zich door de kerk in haar traditie
in heel wat idealen en normen heeft uitge-
drukt. Om een bergtocht tot een goed ein-
de te brengen hebben de klimmers een
gids of een kaart nodig. Dat zijn de funda-
mentele waarden en normen die de richting
aangeven. Denk maar aan geweldloosheid
en tederheid (‘ge zult niet doden’), weaar-
achtigheid (‘ge zult niet liegen’), wederke-
righeid in gelijkwaardigheid ('ge zult niet
stelen), exclusiviteit en trouw (‘ge zult geen
overspel plegen’). Maar zij hebben ook een
uitrusting nodig: bergschoenen met dikke
zolen, twee paar wollen kousen, een rug-
zak met proviand, oorbeschermers tegen
de koude, een zonnebril tegen het felle
licht, een wandelstok, enzovoort. Bij het
vertrek blijkt dat een aantal mensen de top
niet zien. Voor hen ligt hij in de mist. Ande-
ren denken dat de top of het zinvolle op
een andere plaats ligt en hebben dan ook
een andere visie op de weg naar de top.
Bovendien vatten sommigen de tocht wel
vol goede wil aan, maar ze hebben jammer
genoeg geen bergschoenen of ze hebben
slechts één paar kousen of beschikken
over te weinig stevige proviand. Dat zijn
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mensen die door psychosociale omstandig-
heden niet altijd goed voorzien zijn in het
leven. Ook zij zijn geroepen om de berg-
tocht te maken en ten volle mens te wor-
den. Maar sommigen onder hen zullen de
top nooit kunnen bereiken. Moeten ze dan
onderaan blijven staan of achtergelaten
worden, in de vooronderstelling dat ze toch
niets kunnen? Mogen wij hen dan in de
steek laten en zeggen dat ze niet meetel-
len? Of moeten we hen toch uitnodigen om
aan de tocht te beginnen en aansporen om
in de richting van de top te groeien door er-
voor te zorgen dat ze twee paar kousen
hebben of door hen een kaart te geven?
Hoewel dat niet altijd zal helpen, omdat ze
misschien niet goed kunnen lezen of omdat
ze het liever doen zonder kaart en alles zelf
willen uitzoeken? Moeten we hun in ieder
geval niet nabij zijn, zodat ze tijdens hun
bergtocht déar kunnen komen waar ze in
staat zijn te komen, of zelfs iets verder?
Sommigen slagen er misschien in tot aan
de voorlaatste blokhut te Klimmen. Ze zjn
al ver geraakt, maar nog niet tot aan de
top. Toch hebben ze a een panorama of
een zekere kweliteit bereikt. Vioor een aan-
tal bergbeklimmers is dat zeer goed, meer
dan goed zelfs, al bereiken ze niet de top,
het zinvolle in zijn breedte en diepte. Ande-
ren geraken slechts halverwege, wat ook al
heel wat is. Dat is niet het 'volle goed' maar
een 'Kleiner goed. Let echter wel, dat be-
perkie goed is niet enkel tekort en gebrek
maar een reéel goed, dat voor hen het be-
reikbare en dus het best mogelijke en
meest haalbare is in de gegeven onstan-
digheden. OF als mensen er slechts in sla-
gen één vierde van de weg af te leggen,
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bereiken zij zeker niet het 'volle goed' of
zinvalle, maar wel een Kleiner ‘Keiner
goed', maar toch een goed (en dus niet en-
kel het ‘Kleinste kwaad). En daarin zijn de-
ze mensen reeds gered en verlost. Daarom
mogen we hen ook niet laten staan aan de
voet van de berg, aan de eerste blokhut of
het eerste oponthoud. Ze kunnen immers
meer. Ze hebben echter wel een duwtje,
soms een stevige duw in de rug nodig om
hogerop te Klimmen, in de richting van de
top.

Dat is een groei-ethiek van het haalba-
re, die met het oog ap het zinvolle tevens
de barmhartigheid hanteert om dat zinvolle
niet in alle omstandigheden zo radicaal te
eisen dat sommigen afhaken omdat ze het
niet aankunnen en onderweg aan de kant

van het bergpad gaan zitten of zelfs niet
eens aan de tocht beginnen. Deat is drame-
tisch. Het is precies in naam van het evan-
gelie dat verlossing verkondigt dat wij ook
op ethisch viak mensen moeten, of liever
mogen verlossen en genezen. Een groei-
gerichte verlossingsethiek treedt in alle dis-
cretie uit het eigen verheven standpunt om
te denken en te voelen vanuit het stand-
punt van de anderen, met name de reéle
bergbeklimmers, en hun weliswaar soms
nogal beperkte mogelijkheden, in vaak ge-
broken en moellijke situaties, toch gelovend
in groeikansen en groei-uitdagingen voor
elke mens onderneg!

Roger BURGGRAEVE,
gewoon hoogleraar theologische ethiek KU Leuven

Dit staterment van Prof. Burggraeve eindigt op een open wijze.
We nodigen de lezers uit om vanuit hun werkveld hierop te reageren.
Een e-mail naar Koen.Vandecruys@pandora.be volstaat.

Areopaag Derde jaargang (2003) nr. 4

11




Het visioen van de dorre beenderen is
wellicht één van de beroemdste passages
uit het boek Ezechiél. Het spreekt tot de
verbeelding: uitgedroogde botten, die terug
met pezen, viees en huid overdekt worden,
en de levensgeest ontvangen. Met kern-
woorden als leven, (Gods) geest, en er-
kenning van God hoeft het niet te verbazen
dat deze tekst een plaats krijgt in onze li-
turgie en ons godsdienstonderwijs. Opmer-
kelijk is, dat het kader waarin de passage
geplaatst wordt, verschilt. Het leerplan voor
het onderwijs plaatst de passage als ingre-
diént van het terrein “Leven met grenzen”.'
De liturgische context van deze hijbeltekst
is enerzijds de veertigdagentijd (5e zondag
van het Ajaar, Ez 37,12-14) en anderzijds
de vooravond voor Pinksteren. Deze beide
contextuele kaders hebben tot gevolg, dat
men een verschillend accent legt bij de in-
terpretatie van de hijbeltekst: als een erva-
ring van een menselijke grens, dan wel als
een ervaring van leven ondanks de dood
en van de gave van Gods geest. Beide ac-
centen zjn waardeval, en daarom wil ik
beide aspecten van de tekst uitwerken, om
tenslotte tot suggesties voor liturgie en on-
derwijs te komen.

zechiél 37in de liturgie

De liturgische situering van deze bijbel-
passage in de paastijd brengt een risico
met zich mee. Zeker als deze lezing ge-
combineerd wordt met het evangelie over
de opwekking van Lazarus brengt dit de
mogelijkheid met zich mee dat men het ge-
beuren in Ezechiél 37 spontaan gaat lezen

! Leerplan Rooms-Katholieke godsdienst voor het
Secundair Onderwijs in Vlaanderen, 2000, p. 76-
e

als een verrijzenis in christelijke zin. De re-
cente hijbelexegese spreekt dit echter te-
gen. De hijbelse beeldspraak over leven en
dood valt niet samen met de werkelijkheid
van het fysieke leven en de fysieke dood.
Leven en dood zijn in de Hebreeuwse hij-
bel verbonden met God enerzijds, die trouw
is doorheen leven en dood, maar ander-
Zijds ook met de trouw aan de torah: wie
trouw is aan de torah leeft (cf. Deut. 30,15
20). We geen uitweg meer ziet, onringd is
door vijanden, wie wegen gaat die niet de-
ze van God zijn, kan "dood" genoemd wor-
den.

Bovendien gaat het in Ezechiél 37 niet
om een verhaal over een opwekking uit de
doden, maar om een visioen. Dit visioen
wordt geduid. Het volk beschouwt zichzelf
als dorre beenderen, en heeft geen hoop
meer, is afgesneden (Ez 37,11). Kan dit
“dode” valk tot leven komen, wraagt God de
profeet. Deze antwoordt ontwijkend: dat
weet u. Gods standpunt laat er echter geen
twijfel over bestaan: God wil hen terug le-
venskracht schenken. Concreet betekent
dit dat de ballingen uit hun ballingschap
zullen terugkeren en opnieuw op Israéls
grond zullen leven.

Vanuit de intertekstualiteit tussen Eze-
chiél 37,1-14 en Johannes 7,37-39 kont bij
een prediking aan de vooravond van Pink-
steren de nadruk wellicht meer te liggen op
Gods geest van leven. Dit accent is wel te-
recht, daar "geest" een sleutelwoord is in
deze passage. Gods geest wordt boven-
dien voortdurend in verband gebracht met
een ander sleutelwoord, namelijk leven. Als
Gad zijn geest over de beenderen/over Is-
raél uitstort, zullen zj leven (w.
5.6.9.10.14). Dit tot leven komen wordt bo-
vendien nog verbonden met de erkenning
van God: dan zullen zij erkennen dat God
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JHWH is, die doet wat hij zegt (w.
6.13.14).

zechiél 37,1-14in het leerplan

Het visioen van de dorre beenderen
wordt in het leerplan gesuggereerd als bij-
bels ingrediént voor het terrein "leven met
grenzen". Ook deze context houdt voor de
interpretatie een risico in, namelijk dat men
spontaan in deze tekst enkel de dood als
grens ziet. Maar uit het voorgaande blijkt,
dat er veel meer aan
de hand is. De pas-
sage uit het boek
Ezechiél speelt zich
af ten tijde van de
ballingschap. Aan de
deportatie naar Ba-
bylonié ging oor-
logsgeweld  vooraf,
dat ongetwijfeld in-
derdaad vele slacht-
offers maeakte. Het
visioen van een val-
lei vol dorre beende-
ren kan tegen zon
historische  achter-
grond hij de toenma-
lige toehoorders een
beeld van een slag-
veld  opgeroepen
hebben. Maar als
het volk in balling-
schap zchzelf als
een hoop dorre bot-
ten omschrijft, geen
hoop meer heeft en zichzelf als afgesne-
den, dood beschouwt (Ez 37,11), is dit volk
tegen meer grenzen aangebotst, dan de
dood van vele volksgenoten. Het valk is zijn
wortels kwijt: het land waarin ze woonden.
Ze zijn ook hun politieke zelfstandigheid
kwijt. Hun religieus centrum, Jeruzalem is
ingenomen, en de tempel verwoest. Geen

pelgrimstochten meer, geen gezamenlijke
viering van de grote feesten meer. Ver-

wondert het dan, dat dit volk de moed ver-

liest en denkt dat het met hen gedaan is?
Juist in die situatie van hopeloosheid staat
de profeet Ezechiél op met een boodschap
van hoop, met de belofte dat het volk eens
zal terugkeren. Want zo is hun God: een
Gad die leven wil voor zijn volk en die dat
ook in het concrete leven waarmaakt.

lemtonen voor liturgie en onder-
wijs

Een visioen van een wanhopig volk dat
terug  levenskracht
krijgt dankzij Gods
geest, dat is de ke
van Ezechiéls profe-
tie. Het is niet zo
moelilijk om uit de ac-
tualiteit situaties voor
te leggen van hele
groepen mensen, vol-
ken en landen die in
een uitzichtloze situa-
tie (lijken te) ztten. In
woord en beeld kun-
nen zj present ge-
steld worden, in de
liturgie zowel als in
het Kaslokaal. Indien
de parochie of de
school meewerkt aan
de acties van Broe-
derlijik Delen, kan
men in het beschikba-
re materiaal zeker
aanknopingspunten
vinden, waardoor
men een band legt met de Veertigdagentijd
(in de parochie) of het schoolleven van de
leerlingen.

Belangrijk is wel, dat dit niet het eind-
punt is. Ezechiél houdt niet zozeer de war-
hoop voor, als wel de belofte die hoop
brengt: dat God een God is die levens-
kracht inblaast en dit concreet ervaarbaar
maakt in het leven van de mensen. Ook dit
kan ter sprake gebracht worden, bijvoor-
beeld door het laten schrijven/tekenen van
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een visioen bij beelden of krantenartikels
waardoor er een tegen-over ontstaat. Een
visioen tegenover de brute werkelijkheid
van de grenzen weartegen men kapot
loopt, zoals bijvoorbeeld het "I have a
dream’ van Martin Luther King een visioen
voorhoudt tegen de alledaagse realiteit van
discriminatie.

In een Klassituatie kan men ook op lan-
gere termijn werken, door op een prikbord
geregeld hoopvolle krantenberichten op te
hangen.

De profetie van Ezechiél houdt echter
niet enkel een visioen voor, maar ook een
uitdaging: de erkenning van déze God die
een geest van levenskracht geeft. Zon er-
kenning is niet vrijblijvend. Je kan niet er-
kennen dat God een God is die leven wil
en zelf mee de oorzaak van dood zijn. Een
erkenning van het visioen van boeren die
een rechtvaardige prijs voor hun opbrengst
krijgen, houdt de uitdaging in om ook zelf
die rechtvaardige prijs te betalen. In de Ii-
turgie kan men dit op vele momenten uit-
drukken, bv. in een bezinningstekst na de
communie of in de zending. Een andere
mogelijkheid bieden de voorbeden. Deze

zouden telkens kunnen beginnen met "wij
hebben een visioen, dat ... " en de bede om
kracht om dit visioen mee waar te maken.
In een Klassituatie dient men voorzichtiger
met dit aspect om te springen, uit respect
voor de pluraliteit van de levens- en ge-
loofsovertuigingen die bij de leerlingen aan-
wezig zijn. Toch ligt ook hier de kans voor
een geloofsgesprek: hoe hangt geloof in
God samen met het visioen dat wij voor
ogen hebben?

Ook in de Kas ligt er de uitdaging tot
concreet engagement: eens het visioen te-
genover de grenservaringen geplaatst is,
kan men zich afwragen welke concrete
stappen gezet kunnen worden om dit visi-
oen waar te maken. Hierbij denk ik niet al-
leen aan concrete stappen van de leerling
als individu, maar ook (en vooral) aan
stappen die als groep, as Klas, als school
gezet kunnen worden om de visioenen die
wij beschrijven waar te maken, om elkaar
zowel als vreemden te dragen in onze/hun
grenservaringen.

Sabine Van Den Eynde
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Voor de 2° licentie is “100 da-
gen” altijd een heel bijzondere aan-
gelegenheid. Er wordt een fuif geor-
ganiseerd en er is ook een sfeervolle
maaltijd. Er is dan ook reden om te
vieren. Niet zozeer de 100 dagen die
nog volgen zijn belangrijk, maar
veeleer de tijd die men als student
heeft beleefd aan de universiteit, met
de gezelligheid maar ook het zwoe-
gen. Op die dag van feest wordt er
ook eucharistie gevierd. Veel Gods-
dienstwetenschappers willen ook
God in dat feest betrekken, vanuit
een bewogenheid of interesse voor
God en het christelijke geloof. In het
afgelopen jaar werd de viering voor-
gegaan door professor Denaux. Het
was een sfeervolle viering met een
beklijvende homilie, een woord dat bij
alle studenten heel goed was aange-
komen. Daarom werd ook gevraagd
om de tekst te publiceren in de Iteka:
om het nog eens rustig na te lezen,
en die mooie woorden ook mee te
geven aan anderen...

Sven VANNECKE

HOMILIE
TIJDENS DE EUCHARISTIEVIERING
2% licentie gdw
(1 april 2003)

Beste studenten en studentin-
nen van de 2 licentie, beste colle-
ga’s,

Er steekt een zekere paradox
in het feit dat jullie mij gevraagd heb-
ben om voor te gaan in deze eucha-
ristie en een woordje te zeggen bij
die gelegenheid. Jullie staan immers
aan het begin van je “carriere” —
hoewel zo‘n woord in ons milieu mis-
schien wat te ambitieus klinkt —
“loopbaan” dus. lkzelf sta aan het
einde ervan. Binnen enkele maanden
sluit ik mijn actieve loopbaan af — wat
uiteraard niet hoeft te betekenen dat
ik niet meer actief kan zijn —. Binnen
enkele maanden beginnen jullie je
loopbaan. Wat kan iemand die zijn
loopbaan beéindigt in godsnaam te
vertellen hebben aan jonge mensen
die hun loopbaan beginnen? Ik stel
trouwens tot mijn verbazing vast dat
hoe dichter je je pensioenleeftijd na-
dert, hoe meer ze een beroep op je
doen om te preken, eerst op het feest
van de Faculteit en nu hier. Mis-
schien steekt daarachter toch de va-
ge gedachte dat als iemand weggaat,
hij wellicht nog een paar nuttige din-
gen te zeggen heeft. Een soort af-
scheidsrede dus, zoals Jezus bij zijn
leerlingen op het laatste avondmaal.
Dankbaar om jullie vertrouwen, wil ik
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dat vertrouwen niet beschamen, en
enkele overwegingen aan u voorleg-
gen.

Allereerst dit. Als je begint te
werken, weet je min of meer waaraan
je begint, maar je weet zeker niet
waar het eindigt. Als ik terugkijk op
mijn eigen actieve “loopbaan”, van
1967 tot 2003, zo'n 35 jaar dus, dan
stel ik vast dat de “wereld”, waarin ik
mijn loopbaan heb voltrokken — of
moet ik zeggen? — mijn roeping heb
proberen waar te maken, compleet
veranderd is. Toen ik jong was, be-
wogen wij ons probleemloos in het
“rijke Roomse leven”, als vissen in
het water. Maar dingen die vanzelf-
sprekend zijn kunnen ophouden het
te zijn! Nu staan we, in Belgié al-
thans, in een geseculariseerde we-
reld waar geloof, kerk en godsdienst
niet meer evident zijn, terwijl elders
en ook hier, andere vormen van reli-
gie virulent en soms agressief op-
laaien. Dat betekent alvast dit: je
moet je voortdurend aanpassen. Je
moet soepel zijn, je niet vastklampen
aan één vorm of één bepaald model.
Mijn opdracht als leraar, pastoraal
verantwoordelijke of wat dan ook zal
voortdurend in beweging zijn, voor
nieuwe uitdagingen staan. Dus wat je
geleerd hebt, zal je geen pasklare
oplossing voor alle problemen bie-
den. Maar als je je kunt aanpassen,
liggen vele mogelijkheden open. Als
priester stel ik bijvoorbeeld vast dat
mijn familie — en die is verschrikkelijk
groot — het nog altijd enorm op prijs
stelt dat ik optreed in dopen, huwelij-
ken en begrafenissen. En vooral, ze
willen een passend woord horen, dat
zich inleeft in hun situatie, en dat hun
diepste gevoelens en verlangens,
hun pijn en verdriet kan verwoorden
en de troost van het geloof aanbiedt
op een niet-goedkope wijze. Ook al
gaan ze naar kerk noch Kkluis, als
puntje bij paaltje komt verwachten ze

van jou toch een woord dat zin geeft
aan hun bestaan, dat de dingen van
elke dag in een ruimer kader plaatst.
Mensen hebben honger naar een
passend, inlevend woord. Zou dat
niet ook een deel van uw opdracht
moeten zijn, jullie die toch meer dan
anderen hebben mogen proeven van
“het Woord” — met een hoofdletter?

Het tweede dat ik wil zeggen is
dit. “Wees niet bang” Dat is Gods
oproep in de eerste lezing. Ondanks
alles wat je tegen komt, wees niet
bang, heb vertrouwen. Beste jonge
mensen, ik kan je verzekeren, je gaat
naast goede dingen ook een aantal
minder prettige zaken tegenkomen in
je leven. Niet alles zal van een leien
dakje lopen. Het leven is niet simpel
en brengt soms problemen met zich
mee: mislukking in de liefde, tegen-
slagen met de kinderen, moeilijkhe-
den op het werk, enz. Het risico bij dit
alles is dat je gaat verkrampen, of dat
je je terugtrekt in de veilige schulp
van je gezinnetje, of dat je schrik
hebt om je verantwoordelijkheid te
nemen of om uit te komen voor je
overtuiging. In zulke omstandigheden
dienen we te denken aan Gods op-
roep: “Wees niet bang”. Meer nog,
God zegt ook waarom we niet bang
hoeven te zijn: “Wees niet bang, zegt
Hij, want ik heb u verlost en u bij uw
naam geroepen: u bent van mij. ...
Als u door rivieren trekt, ze overspoe-
len u niet. Moet u door vuur heen,
dan zullen de vlammen u niet ver-
wonden. Want ik ben de Heer, uw
God, de heilige van Israél, uw red-
der”. Is dat geen bron van innerlijke
rust en sterkte voor wie in dat Woord
gelooft?

Mijn derde overweging hangt
samen met het evangelie dat we zo-
net gehoord hebben. Het komt uit
Lucas, mijn lievelingsevangelist, uit
de zendingsrede van hoofdstuk tien.
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Deze tekst zou ons het besef moeten
bijbrengen dat wij allen “gezondenen”
zZijn, dat we als christen geroepen zijn
om een boodschap te brengen, om
iets te doen in de wereld. Hoe pro-
fessioneel ik mijn leven en mijn werk
ook wil uitbouwen, als er geen ziel in
steekt, dient die professionaliteit tot
niets. Er is iets dat of iemand die mij
moet “bezielen”. Ik moet ergens ge-
loven dat ik een opdracht heb, een
zending die niemand anders dan ik
zelf kan vervullen. Want de oogst is
groot, maar arbeiders zijn er weinig.
Het zou verkeerd zijn bij het woord
“arbeiders” alleen maar aan pries-
ters, diakens en religieuzen te den-
ken en te hopen dat zij de klus wel
zullen Kklaren. In het Rijk Gods zijn al-
len “mede-arbeiders” van God, zon-
der uitzondering. En als je zo op
tocht gaat langs de wegen van het
leven en de huizen van de mensen,
dan ben je even weerloos als de leer-
lingen. Jezus maakt er zelfs een ere-
punt van: ze mogen niets meenemen
waardoor ze zich “verzekeren” tegen
risico‘'s. Ze zijn helemaal aangewe-
zen op de welwillendheid en de gast-
vrijneid van de mensen die ze be-
zoeken. De weerloosheid van de
christen: als je je laat zenden, kun je
er niet aan ontsnappen. Het voor-
beeld wordt ons gegeven door Jezus
zelf, de totaal weerloze man aan het
kruis, tragisch eindpunt van de zelf-
ontlediging waarover de hymne uit de
brief aan de Filippenzen spreekt. Wat
mij ook opvalt in Jezus' richtlijnen is
dat het eerste wat de leerlingen moe-
ten brengen een boodschap van vre-
de is: “vrede aan dit huis”. Vrede aan
dit huis, vrede aan elke mens, vrede
aan dit volk, ook al is het het mijne
niet, vrede aan de hele mensenwe-
reld, is dat niet een absolute prioriteit
in een wereld vol haat en achter-
docht, oorlog en geweld? Ik sta ver-
stomd te kijken hoe paus Johannes
Paulus, die oude, zieke en versleten

man, in de huidige omstandigheden
met ongehoorde passie en energie
opkomt voor de boodschap van vre-
de, tegen alle oorlogslogica in. Zou
dat geen hedendaagse actualisatie
zijn van deze richtlijn van Jezus dat
zijn leerlingen boodschappers van
vrede moeten zijn? En als je de vre-
desboodschap van Gods heerschap-
pij in vrijheid aanbiedt, dan moet je er
inderdaad rekening mee houden dat
niet allen zullen openstaan voor je
boodschap. Sommigen wel, maar
anderen helemaal niet. Weigering is
de keerzijde van de vrijheid waarmee
wij naar mensen toegaan, of dat nu
onze leerlingen op school zijn, onze
zieken of wie dan ook. Wie alleen
maar op succes uit is, is niet geschikt
voor de zending, lijkt Jezus' bood-
schap te suggereren.

Beste vrienden, binnen hon-
derd dagen is je opleiding beé&indigd
en ga je je “loopbaan” aanvangen,
tenminste de meesten onder u.
“Loopbaan”, wat een woord! ... Of
die “baan” nu een brede weg is, een
smalle straat, of een kronkelige we-
gel, doet er niet toe, dat zal het leven
wel bepalen. Maar je moet blijven
“lopen” op die baan. Je mag niet aan
de kant gaan staan, of ontmoedigd
gaan neerzitten met je hoofd in je
handen. Je moet blijven lopen, be-
wegen, toegaan naar de einder, het
vooropgestelde doel. We zijn immers
geroepen tot een unieke levenstocht.
We krijgen maar één keer die kans.
Vandaar mijn wens: loop niet weg
van je zending, maar loop zonder
vrees langs de wisselende wegen
van het leven, niet alleen, maar sa-
men, naar de huizen en de mensen
waarheen God je zendt, en vergeet
niet af en toe het huis van God zelf
binnen te stappen, want daar ben je
altijd met open armen ontvangen.
Het zij zo. Amen.

Prof. Adelbert DENAUX
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UIT HET TIJDSCHRIFT
INTERPRETATIE

We willen in deze rubriek graag aan tijdschriften de gelegenheid geven
om zichzelf voor te stellen door één van hun artikels te publiceren.
We hebben daarhij vooral oog voor bijdragen die voor ons lezerspubliek
interessant kunnen zijn.

Zeven maal opnieuw begint Jan Engelen bij het eerste bijbelvers.
In dit artikel laat hij zien hoe hij als docent catechese aan de
IPABO te Amsterdam zijn studenten tracht in te wijden in de be-
ginselen van het lezen van de Schrift. Lezen ‘aan de voet van de
berg’; over tien werkwoorden en over het werkwoord ‘scheppen’
in het bijzonder. Het enige werkwoord met God als onderwerp.

Jan Engelen is redactielid van Interpretatie.

* |

Genesis 1:1 deconstructief gelezen

Begin 1: Wanneer je gaat beginnen

Niemand schrikt bij: In den beginne schiep God de hemel en de aarde.
“God” doet niemand verbaasd opkijken. Ook scheppen niet. “Hemel en aarde”
zijn bekend, zoals bijvoorbeeld Jeruzalem of Bethlehem bekend zijn.

Tussen jou en de tekst bestaat blijkbaar een verhaal. Een bijbeltekst lezen
heeft iets van reconstructie of restauratie. Lagen moeten verwijderd worden
om weer bij de woorden te komen en de tekst voor je lezen uit te laten gaan,
het lezen te motiveren en dichterbij te brengen wat zonder ons ver weg is.

Wat we kennen bevindt zich in een onopvallende, gesloten cirkel, een soort
kortsluiting. De techniek laat dat zien. Kijk een tweede of derde keer naar een
film die je waardeert. Het zal je opvallen, hoe weinig je de eerste keer gezien
hebt. De film biedt meer dan jij in een keer kunt zien. Dit is niet te verklaren.
Over een goede film is veel nagedacht. Het verhaal, het plot, het script, maar
ook de locaties, de belichting, de acteurs, kostuums en locaties, de grime, het
tempo, de wendingen, de muziek, enz., tot en met het knippen en plakken van
alle fragmenten die het verhaal tot film maken. Je kunt eigenlijk niet zien wat dit
alles tot film maakt.

Zo ook met bijbelteksten. En daar komt een geheim bij. Met alles wat we
weten is de oorsprong van de Schriften onbekend. Nooit heeft iemand gezegd:
“We gaan bijbeltekst maken.” Nooit heeft iemand de pretentie gehad God
sprekend of spraakzaam op te voeren. Zonder absoluut te willen zijn: de bijbel-
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tekst is er al, eeuwenlang aangetroffen. De tijd maakt hem tot oninhaalbaar
heden.

Begin 2: De eerste woorden

Eigenlijk kun je niet zo maar met Genesis 1 beginnen. Maar stel je voor dat
je dat niet weet. Je begint met Genesis 1. Je begint te lezen. Ook dan is het
niet zo duidelijk.

Over de tekst is niet veel discussie. De zin klinkt correct. Er is een onder-
werp. God. Er is een werkwoord. Scheppen. Dat werkwoord staat in de verle-
den tijd. Het is dus iets dat God gedaan heeft in het verleden. God schiep. Dat
komt toevallig goed uit: de tijd wordt ook aangegeven. God schiep in den be-
ginne of in het begin.

Na lezing van de eerste zin weten we hoe het begonnen is. God heeft in het
begin geschapen. Wat heeft hij dan geschapen? Ook dat staat in de zin. Hij
heeft twee dingen geschapen: de hemel en de aarde.

We weten nu dat het begonnen is, hoe, door wie, op welke manier. En we
weten wat zodoende begonnen is. Hierover kan geen probleem of onduidelijk-
heid meer zijn.

De geschiedenis draagt natuurlijk de slimme vraag aan: “Is dat begin het
begin? Wat gaat er aan de schepping vooraf?” Aan elk begin gaat immers iets
vooraf. De vraag naar het eigenlijke begin hangt samen met het gegeven dat
kunstenaars ook als scheppers worden gezien. De latijnse vertaling van Gene-
sis 1:1 spreekt daarin een woordje mee: creavit. Creatie, creativiteit en creatie-
ve mensen liggen zonder meer op de loer. Maar gelukkig. Komt tijd komt raad.
De kunstenaar schept zijn creatie uit iets. Zo is bedacht dat God, origineel, uit
het niets geschapen heeft. Anderen zeggen: dat kan niet. Niets is niets. Niets
kan dus niet zijn. God kan niet iets scheppen uit iets dat niets is.

Het onderwerp uit de eerste zin van Genesis 1 levert in de Europese ge-
schiedenis nauwelijks een probleem op. Want God geldt sinds Nicea om te
beginnen als de schepper van hemel en aarde. Hij is de Baas van de Baas.
Zelfs koningen en keizers moeten voor hem op de knieén, moeten zich tegen-
over hem verantwoorden. Zo gezien functioneert God binnen de patronen van
gezag en orde.

Hemel en aarde zijn ook geen probleem. De aarde is hier. Het is de bol die
ieder kent uit het aardrijkskundelokaal. Er zijn meer van die ballen, planeten
geheten. En er zijn sterren. Hemel en aarde is eigenlijk het heelal. In kerken
hoor je soms ook heel bij de tijds bidden tot: de “Heer van het Heelal”, of
“Meester van het Universum”. Maar dat levert complicaties op! Als je hemel en
aarde wegzuivert kun je hemel en aarde in het Onze Vader niet meer noemen.
Kerstmis (eer aan God in de hoge en vrede op aarde) wordt ook moeilijker. Als
je plaatsen opheft kun je niet meer terecht.

Scheppen is niet moeilijk. Dat betekent maken. God schept is: God maakt.
Maar in Genesis 1 vind je afwisselend scheppen en maken. In Genesis 2:4
vind je dat God geschapen heeft door te maken. Scheppen is niet identiek met
maken. In feite is scheppen het enige werkwoord waarvan alleen God onder-
werp is, het monopolie heeft.
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Tenslotte — bij dit eerste begin — het volgende. Als vanzelf denk je in het
Vlaams-Nederlandse taalgebied bij begin aan echt beginnen. Wij denken dan
aan de klok. Ooit moet de wereld begonnen zijn. Over dat ooit-begin heeft Ge-
nesis 1 het niet.

Nog steeds is ieder geconstateerd begin een vooronderstelling. Wanneer de
voorstelling in de schouwburg om kwart over acht begint dan is vijf minuten
eerder te vroeg. Om 20.15 uur beginnen is relatief. Mensen moeten achter het
doek eerder begonnen zijn om de voorstelling op tijd te kunnen laten beginnen.
Decorbouwers, toneelknechten, technici, maar ook spelers, schrijvers en druk-
kers van de teksten tot en met de producenten van de elektriciteit die in de zaal
nodig is. Het begin is hoogstens voor de kleine kring absoluut. Het is een denk-
luiheid of afspraak, een gewoonte die vast staat.

Gaat in den beginne over toen de klok begon te tikken wanneer ze toen een
klok hadden gehad? Dat is niet waarschijnlijk. En er is meer. In den beginne is
een vertaling uit het hebreeuws®, de oorspronkelijke klank en taal van het
boek. In het hebreeuws lees je be-resiet. Be is een voorzetsel. Het betekent bij
of in. Resjiet is een vorm van het zelfstandig naamwoord roosj. Het betekent
hoofd. Denk aan hoofdstad, hoofd van de school, aan hoofd- en bijzaken, het
hoofd van de tafel of de belhamel aan het hoofd. Daarmee blijkt om te begin-
nen meer mogelijk dan de verholen blik op de klok.

Wellicht kent Genesis 1 niet de vraag: hoe is het heelal ontstaan??. Wellicht
is geschiedenis meer dan het verhaal dat historici proberen te schrijven.

Begin 3: Geschiedenis

Een lezer is zelf de architect en constructeur van haar of zijn eigen lezen.
Dat betekent: in je eigen begrijpen speel je ongewild, ongemerkt de hoofdrol.
Niemand kan namens jou begrijpen of verstaan. Dat doe je zelf. Ik zijn is uit-
zondering, afzondering zijn.

Het aanbod van de tekst verwerk je zelf. De tekst wekt in woorden en zin-
nen een indruk, neemt je op, geeft je een plaats. Soms klikt het niet. Dan bot-
sen beelden, opvattingen en inzichten. Vooroordeel blijkt. Of naiveteit. Je zit
verkeerd. Je moet je begrip opnieuw gaan construeren. Blijkbaar ben je niet
veroordeeld tot je intuitief begrijpen, tot je mening of opvatting. De tijd geeft je
wisselgeld. Andere standpunten en mogelijkheden wekken een nieuw begrip,
inzicht of gevoel’. Geschiedenis is zo’'n woord dat je gemakkelijk op het
verkeerde been zet.

! Genesis 1 telt in het hebreeuws zeven woorden. Daar zit dus iemand achter die kan tellen.
Het hele verhaal presenteert zeven dagen. In Genesis 2:1-4a krijg je de tekst over de ze-
vende dag. Dat zijn welgeteld 21 woorden: 3 keer 7. Zo wordt de heiligheid van de zevende
dag geleerd.

% Waar laten de mensen die toch menen te moeten vasthouden aan de voorrang van God
boven de big bang de archeologie van de hemel.

*De vraag blijft: is dit een kwestie van zien en inzien of van aanvoelen. Ik vermoed dat zien
een afgeleide vorm is. Het zal gaan over contact hebben met, feeling hebben. De vingers
voelen het anders-zijn van het andere. Het andere intact (in-niet, tangere-aanraken) laten.
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Het woord geschiedenis komt tegenwoordig vaak niet verder dan de aarze-
lende of zekere vraag van het opgroeiende kind: is het echt? Bestaat Sinterk-
laas? Heeft Jezus echt geleefd is een voorbeeld van ontluikend gevoel voor
geschiedenis en echt. Zo schrijft bijvoorbeeld de Roemeens-Franse Julia
Kristeva in 1983 het boek Histoires d’amour. De Nederlandse vertaling presen-
teert zichzelf onder de titel: Liefdesgeschiedenissen (1991). Verhaaltjes over
de liefde. Maar dat blijkt een vergissing. Het boek gaat over wat er met liefde
aan de hand is. Wat is liefde? Hoe werkt het? Hoe komt het? Wat haalt het
overhoop? Hoe is dat dan mogelijk? Hoe zou je het kunnen benaderen? Histo-
rie gaat niet alleen over archeo- en paleologen. Geschiedenis kan ook vertellen
over de werking of het gebeuren: “dat is me een fraaie geschiedenis.”

De geschiedenis over hemel en aarde is volgens Genesis 1:1 aldus: ze is of
wordt geschapen door God*. Dat is wat er aan de hand is. Daarom kun je niet
alleen maar pakken en pikken, naar eigen believen en willekeur. Als de mens
geschapen is en je buit hem uit, dan beledig of ontken je de schepper. Als de
wereld en de mens geschapen zijn, dan hebben zij iets van de vinger Gods,
van heiligheid.

Blijkbaar is er enige afstand tussen mij en de wereld of de ander. Blijkbaar
is het andere niet het verlengde van mij. De infantiliteit van de dreinende kleu-
ter voorbij. Hoe overbrug ik de afstand? Wat is er trouwens met hemel en
aarde aan de hand?

Begin 4: Tien werkwoorden

Scheppen is niet maken (zie boven). God en mens kunnen onderwerp zijn bij
het werkwoord maken. Dat ligt bij scheppen anders. God is in de Schrift de
enige die Schept. Wat is dan scheppen? Het klinkt oneerbiedig maar is vol-
strekt duidelijk: “God mag het weten” . Hij is als enige onderwerp bij het werk-
woord scheppen. Wat dat is kunnen we nergens mee vergelijken. Is daarmee
scheppen onttrokken aan de horizon van ons vermoeden? Dat zou kunnen, ja,
maar het hoeft niet. Een daad wordt ook uit het vervolg van het gebeuren gek-
end.

Hoe ontwikkelt scheppen (v. 1) zich? God zegt (3), God ziet (4). God maakt
scheiding (4) tussen het een en het ander. Hij noemt (5). Vijf werkwoorden
lopen uit in noemen. De naam zegt wat iets is. Daarom is het licht licht. God
heeft het zo gezien, zo genoemd. Scheppen heeft dus alles te maken met zijn
beginnen en voortgaande doen. Daarmee is nog niet alles gezegd. Er komen
nog werkwoorden waarbij God onderwerp is: maken (v. 15), stellen (17),
zegenen (22). Op de zevende dag zullen daar nog rusten (2:2) en heiligen
(2:3) bij komen. Daarmee is God in Genesis 1 uitgelopen in tien werkwoorden.
Van negen werkwoorden zullen mensen onderwerp worden. Alleen het eerste
werkwoord, scheppen, blijkt voor God gereserveerd.

Dan wordt je terughoudend. Zie Jacques DERRIDA, Le toucher, Jean-Luc Nancy, Ed. Galilée,
Parijs 2000.

*In die zin zal ook Gen 2:4a gelezen moeten worden. Anders dan NBV (2000): “Dit is de
geschiedenis van de hemel en de aarde. Zo ontstonden zij, zo werden ze geschapen.”
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Het werkwoord scheppen maakt een reeks mogelijk. Negen werkwoorden
en vele onderwerpen volgen in dit spoor, naar Gods beeld, op Hem gelijkend
(1:27). En er is meer.

Begin 5: Scheppen en het woordje goed

Het werkwoord scheppen strekt zich uit over het hele verhaal. Begin (1:1) en
einde (2:4) zijn er in genoemd. Scheppen wordt ook genoemd wanneer het
zover is dat de mens in het verhaal komt. God zegt: laat ons de mens maken,
naar ons beeld, op ons gelijkend. In Genesis 1:27 horen we vervolgens drie
keer het werkwoord scheppen. De mens heeft als schepsel blijkbaar een uit-
zonderlijke positie. Begin en einde lijken in hem samen te komen. Scheppen
heet de daad waarin hemel en aarde en ook de mens te voorschijn komt.

God schept ook bij de grote zeedieren en de levende wezens waarvan het
water krioelt en alles wat vleugels heeft. Waarom hier scheppen? Zijn vissen
en vogels samen met de mens een uitzondering? Zouden de dieren op het
land dat dan niet zijn?

Het kan ook wijzen op het geheel nieuwe dat na licht, aarde, water, groen
gewas en de zon, maan en de sterren komt. Met de dieren komt de wereld in
beweging. Eerst blijken de plaatsen waar een mens niet kan leven toch
leefbaar te zijn. Het water en de lucht blijken ruimten voor vissen en de vogels.

Bij de grote zeedieren geeft het verhaal uitdrukkelijk het woord scheppen.
Blijkbaar zijn zij meer® dan de dieren in uit het biologieboek van de zee met
haar bewoners. De zee in de Bijbel is iets anders dan de zee voor mensen in
Nederland en Vlaanderen. Als Johannes de nieuwe hemel en de nieuwe aarde
ziet dan constateert hij dat de zee er niet meer is (Openbaring 21:1). De zee is
de onmogelijkheid van leven. En dan daarin de grote wezens, dreigend®.

In het verhaal over het scheppen van God keert één woord voortdurend
weer: en God ziet hoe goed het is. Scheppen en zien dat het goed is roepen
elkaar op. Wat betekent dat? Waar staat goed voor?

In Genesis 1 komen we het zeven keer tegen: goed. De zevende keer heet
het zelfs zeer goed. Wat is goed? Je zult tot Genesis 2:18 moeten wachten
voordat je die vraag kunt beantwoorden.

In 2:18 staat een imposante uitzondering. Daar vinden we de enige plaats in
de schrift waar gezegd wordt wat niet-goed is. Het is niet goed voor de mens,
alleen te zijn. Blijkbaar is niet goed: alleen. Nu kunnen we ook weten wat vol-
gens het Goede Boek goed betekent. Goed = niet-alleen. De hemel en de
aarde en de mens zijn geschapen. Geschapen zijn betekent in ieder geval, dat

® Een aanduiding daarvan is wellicht te vinden in het ontbrekende “en het geschiedde alzo”.
De vertellers van de bijbelverhalen zijn geen tijdgenoten van ons. Hun taal en beelden zijn
ontleend aan hun wereld. Wat niet te begrijpen is proberen we weer te geven in beelden
waar we wel enigermate greep op hebben.

® wat gevaarlijk is kan functioneren als beeld voor gevaarlijk. In Oud-Oosterse afbeeldingen
kan een krokodil (ook het nijlpaard) functioneren als beeld van te overwinnen gevaar. De
zee is levensbedreigend. En daarin de grote monsters. Deze verbeelding kun je primitief
noemen. Maar hoe verbeelden wij wat ons angst aanjaagt?
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Zij niet alleen zijn. Daarom zal ook de dreigende zee met haar monsters uitein-
delijk geen bedreiging kunnen wezen.

Niet alleen. Is daarmee de grondslag gelegd voor het geheime woord ver-
bond waar heel het boek over zal blijven spreken? Het zal moeten blijken. De
vraag mag gesteld worden, het vermoeden geopperd. Het kan een richting
suggereren, een zin.

Begin 6: hemel en aarde

Gods schept in Genesis 1:1 de hemel en de aarde. De tekst lijkt daarmee
niet te willen suggereren dat de hemel de voorrang heeft. In Gen. 2:4b vind je
de aarde en de hemel.
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We zijn er mee vertrouwd dat de wereld onze’ wereld is. Met alles wat daar
nog aan te ontdekken is: we zijn er mee vertrouwd. Hoe we ons ook verplaat-
sen: de wereld is ons permanente hier. Daar staat daartegenover. Dat is
gindse of gene, achter de horizon van het vermoeden.

De hemel is de plaats van God. Dat is daar. Kritisch als we tegenwoordig
Zijn menen we te weten dat de hemel ver weg is. Toch is dat volgens Genesis
1 niet het geval. Hemel en aarde worden in één adem genoemd. Ze zijn el-
kaars buren. Het verbindende woordje is en. In het hebreeuws hoef je dan
maar een streepje te zetten voor het tweede woord.

Hemel en aarde, verenigd, blijven hemel en aarde. Zonder in elkaar te
verdwijnen blijven zij naast elkaar, bijeen. Wat wij graag uit elkaar halen, hemel
en aarde, blijken elkaars buren. Dat moet je dan maar geloven of voor lief ne-
men.

Begin 7: Om te beginnen

Je leest een tekst, ook een bijbeltekst, altijd binnen je eigen horizon, je ei-
gen wereld, in het verlengde van je eigen verstaan. Toch draag die tekst, ook
de bijbeltekst, zijn eigen wereld aan.

Wanneer het over bijbel gaat delen de meeste lezers een gegeven. Ten
overstaan van de bijbel zijn wij geen native speakers. Hoe volmaakt wij de bi-
jbelse taal ook beheersen en spreken, wij blijven een eigen, vreemd accent
houden. Een ingewijde kan zo aan ons horen dat wij zogezegd “niet van hier”
zijn.

Een voorwerp uit de antieke Egyptische cultuur heeft een band met andere
voorwerpen uit die cultuur. Daar hoort het bij, daar moet je het bij plaatsen. Die
andere dingen maken dit voorwerp ook enigermate leesbaar, reiken het aan,
geven het een context. Zo brengt een voorwerp een hele wereld binnen, een
andere wereld. Dat is bij teksten ook zo. Ook bij bijbelteksten.

Een bijbeltekst lees je altijd aan de voet van de berg®. Je weet dat er nog
veel andere teksten bij horen, teksten uit de bijbel, maar ook teksten daarom-
heen, een hele traditie, schriftelijk en mondeling, een hele cultuur van voorwer-
pen en gewoonten, van feesten, tijden en hoogtijden. Toch hoeft dat vele en
dat andere je niet af te schrikken.

De wereld van de bijbelse literatuur is niet als geheel toegankelijk. Zij vormt
geen gesloten, inventariseerbaar geheel. Het is meer een immens archief. On-
danks alles wat daar in kaart gebracht is, je moet je eigen weg zoeken door dit
archief, je eigensporen trekken, je eigen verleden beginnen. Het is eigen aan
de liefde, lijkt het, dat de beminde steeds meer beminnelijk is. Je kunt zelfs “op
elkaar niet uitgekeken” raken. Dat duidt niet op een ontwikkelingsstoornis maar
op kunnen zien, ervaren, beleven en toegelaten worden.

” Maar hoe inclusief of exclusief is dat wij ?

Je moet deze berg vrij letterlijk lezen. Er is nog een hele voorraad te lezen teksten. Maar je
mag ook denken aan de berg Sinai. Je leest aan de voet van de berg waar het verbond ge-
sloten wordt en je zult meegenomen worden onderweg, op weg.
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De wereld van de bijbelse literatuur is geen geheel. ledere tekst heeft als bi-
jna eerste eigenschap, de kwaliteit van een oneindig aantal mogelijke contex-
ten. De tekst is onuitputtelijk, oneindig.

Hierboven zijn we begonnen met het begin, zeg maar de grendel of het slot
op Genesis. Maar je begrijpt: wat begint is allang begonnen. Vraag is: “Wat
dan?” Goede vraag. Met die vraag kun je omzichtig verder.

Het tijdschrift Interpretatie is een tijdschrift voor bijbelse theologie,
dat achtmaal per jaar verschijnt. Zich opgeven voor een proefnum-
mer of zich abonneren kan via het volgende mailadres:
interpretatie@boekencentrum.nl. Bezoek ook hun website adres:
www.boekencentrum.be
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In het kader van mijn opleiding
tot licentiaat in de godsdienstweten-
schappen schreef ik een verhandeling
over gevangenispastoraat. Hoewel dit
eindwerk goed werd onthaald, bleef ik
met een onbevredigd gevoel zitten.
Twee jaren literatuurstudie over het on-
derwerp hadden me veel geleerd, maar
het echte werk van de gevangenisaal-
moezenier kende ik niet. Het verlangen
om van binnenuit het werk in de gevan-
genis te ervaren heeft me ertoe aangezet
om praktische theologie te studeren.
Tijdens een 450 uur durende stage in de
gevangenis van Hasselt stond ik voor
mijn grootste uitdaging tot nog toe aan
de K.U.Leuven: ale kennis en vaardig-
heden die ik de afgelopen vijf jaar had
geleerd op een zinvolle manier aanwen-
den in mijn omgang met gedetineerden.

Tijdens de stage werd ik gecon-
fronteerd met het “leven achter tralies’.
Goed wetende dat ik bij mijn aankomst
in Hasselt nog nooit met iemand ge-
sproken had die in de gevangenis had
gezeten, was dit een hele ervaring.
Vandaag weet ik dat de gevangenis van
Hasselt zeker geen luxueus staatshotel
is waar mannen tussen de twintig en de
dertig hun tijd relaxed kunnen invullen
met TV-kijken en playstation spelen. Ik
weet nu hoe het gestructureerde en te-

vens  chaoti-
sche leven van
gedetineerden
er uit ziet. Ge-
structureerd
omwille van
de  regelge
ving, de opge-
legde plunje,
de vaste uren,
Chaotisch
omdat het gewone leven niet meer ver-
der gezet kan worden en de kleinste ac-
tiviteiten (die het leven aangenaam ma-
ken) niet meer kunnen plaatsvinden.
Chaotisch ook omdat alle relaties en
vriendschapsbanden plots onder span-
ning komen te staan omdat het recht op
zorgdragen voor je omgeving je wordt
ontnomen. Mijn conclusie aan het einde
van de stage is dezelfde als deze van ve-
le gedetineerden: “In de gevangenis leef
jeniet, je overleeft er”.

Als mensen mij de voorbije
maanden vroegen wat ik nu heb over-
gehouden aan die intensieve periode in
de gevangenis, dan vertelde ik steevast
hetzelfde: “Ik heb geleerd om gevange-
nen lief te hebben”. Doorheen het werk
in de gevangenis groeit een dergelijke
liefde. Het is als een passie, ze is niet
ingegeven door redelijke argumenten.
Het is een emotionele betrokkenheid op
het werk dat je doet en de mensen met
wie je omgaat. Ik heb in de gevangenis
ervaren dat dat de kern is van het werk
van pastores en consulenten. Indien dit
liefhebbende aspect niet aanwezig is,
kan je het werk niet naar behoren doen.
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Maar wat heb ik verder nog ge-
leerd omtrent de specifieke taak van de
gevangenisaalmoezenier? Op de eerste
plaats leerde ik vele kleine technische
en praktische details die noodzakelijk
zijn om als pastor aan de slag te kunnen
gaan. Hoe beweeg je jezelf als pastor in
de gevangenis? Rond welk uur blijf je
beter uit het centrum weg? Hoe ga je
een cel binnen en hoe ga je er weer
weg? Kan je op bezoek in de isolatie-
cel? Hoe gedraag je je ten opzichte van
beambten? Welke zijn de belangrijkste
elementen van een groot dankgebed? ...

Eens ik vertrouwd was met de
praktische kant van het werk werd het
mogelijk om na te denken over meer
fundamentele kenmerken van mijn taak
as pastor. Het leek me voora belang-
rijk dat de pastor een vrijplaatsfunctie
bekleedt. Als vertegenwoordiger van
een kerkgemeenschap behoort hij niet
tot het personeelscollege van de gevan-
genis en wordt hij beschermd door zijn
beroepsgeheim. Gedetineerden zien de
pastor dan ook niet als personeelslid
maar eerder als ‘één van hen'. De pastor
is iemand waarbij ze hun hart eens kun-
nen luchten zonder dat er ook maar iets
van in hun dossier verschijnt.

Het lijkt me belangrijk om deze
relatie tussen gedetineerden en pastores
niet te verwarren met de relatie tussen
een counselor en een cliént. Pastores
Zijn geen counselors. Weliswaar kunnen
de technieken en werkwijzen van de
counseling wel helpen om ons als pasto-
res te professionaliseren. Maar ik ‘bege-
leidde’ geen gedetineerden in Hasselt in
de zin van psychische begeleiding of
therapie. Ik ging samen met hen op
weg. ‘Samen op weg gaan’ verwijst
naar Smon van Cyrene. Hij ging een
eindje met Jezus op weg om de last op
zijn schouders wat te verlichten. Simon
kan model staan voor de pastor.

Er zijn ook gevaren aan die hech-
te relatie tussen pastor en pastorant. Bij
aanvang van mijn stage was ik als pas-
tor naar eigen aanvoelen eerst te dicht
betrokken op het leed van de gedeti-
neerden. Overidentificatie en kritiekloze
empathie waren me niet vreemd in con-
frontatie met de verhalen die ik hoorde.
Een dergelijke overidentificatie gaat er
toe leiden dat je de schuldproblematiek
vergeet, de ernst van de feiten, ... Je
verliest het dader-zijn uit het oog ten
bate van hun dlachtoffer-zijn. Slechts
door ervaring, confrontatie met reacties
van mensen uit de samenleving, counse-
lingtechnieken, ... kom je door die fase
heen. Er moet dan een evenwicht ont-
staan in de begeleiding tussen mede-
lijden en confrontatie. Op zo’n moment
wordt het mogelijk om als pastor meer-
zijdig partijdig op te treden en de stem
van het dachtoffer en de samenleving
aan de orde te brengen in de gesprekken
met gedetineerden. Vandaag heb ik op-
nieuw meer afstand kunnen nemen van
de gedetineerden. Weliswaar moet ik
me er steeds voor hoeden om niet te ver
afstand te nemen. Het is belangrijk dat
je je als pastor laat raken door het leed
van de gedetineerden.

Maar wat is nu de kern van mijn
werk as pastor in de gevangenis? Ik
denk dat er-zijn de basis vormt van ons
werk. Aanwezig zijn in de gevangenis
en dit volledig belangeloos, los van ie-
dere juridische dienst. Er wordt veel
waarde gehecht aan een bezoekje, een
spelletjes schask, een gezamenlijke
maaltijd, een sociale babbel (om een
term uit de counseling te gebruiken) ...
Er-zijn is van levensnoodzakelijk be-
lang omdat je als buitenstaander in het
gevangeniswezen de stigmatisering van
de samenleving doorbreekt en mensen
het recht geeft mens te zijn. Door aan-
wezigheid wordt het mens-zijn in iedere
gedetineerde aangesproken en dat is een
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belangrijke basis voor een pastoraal ge-
sprek. Het is vaak ook het doel van ie-
der pastoraal gesprek: gedetineerden la-
ten beseffen dat ze de moeite waard zijn
om bij op bezoek te komen en dat ze
mens-zijn-ondanks-alles.

Toch is er-zijn niet specifiek ge-
noeg. Beter is het te spreken over het
er-als-pastor-zijn voor gedetineerden.
Aanwezig zijn in de gevangenis kan ie-
dereen die de toestemming heeft van het
ministerie. Als pastores behoren we tot
die groep en zijn we tegelijk ook an-
ders. Als aamoezenier ben ik namelijk
niet alleen aanwezig als mezelf — Hans,
de stagiair —, ik ben ook voortdurend
aanwezig als aalmoezenier. Dat laatste
cregert een bepaald kader en een be-
paalde verwachting ten opzichte van de
inhoud van de gesprekken en de activi-
teiten. Welke activiteit ik in mijn aan-
wezigheid ook heb gedaan (afwassen,
schaken, praten, koffie drinken, eten,
parkeerschijven maken, etc.), ik deed ze
as pastor, as vertegenwoordiger van
een kerkgemeenschap. Dit is heel goed
te merken aan de themd's die vaak ter
sprake komen in de pastorale gesprek-
ken: God, duivel, schuld, vergeving,
spijt, ... Als pastor ben je wegwijzer in
levensbeschouwelijke en zingevende
onderwerpen, vragen, problemen,
Dergelijke levensbeschouwelijke vra-
gen spelen een belangrijke rol in de
marge van de samenleving, op de rand
van het bestaan, in confrontatie met het
zinloze, alalimite,... in de gevangenis.

Mijn stage in de gevangenis vond
plaats in het kader van mijn opleiding
praktische theologie. Toch beperkte
mijn werk zich niet louter daartoe. In de
gevangenis ben je ook een bevrijdings-
theoloog. Achter ieder sensationeel ver-
haal dat in de media naar voren wordt
geschoven, zit het levensverhaa van
een gekwetste mens. Als pastor in de
gevangenis probeer je deze mensen te

bevrijden. Je tracht hen de vrijheid te
geven om ongeacht het verleden een
‘nieuw’ en ‘beter’ mens te worden. En
je tracht de hoopvolle verhalen uit je
werk te vertellen aan de wereld extra
muros opdat het liefhebben van gedeti-
neerden ook voor anderen mogelijk

wordit.

% ) -
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Hans LUYTEN

Van pastores uit het werkveld
vernam ik — en vanuit mijn eigen erva-
ring weet ik — hoe moeilijk een pastora-
le begeleiding van slachtoffers en da-
ders van seksueel misbruik is. Vandaar
mijn keuze om daar onderzoek naar te
verrichten. Uit de ervaring op het werk-
veld vlioeide dan ook mijn doelstelling
voort: op zoek gaan naar een model dat
pastores kan helpen bij de pastorale be-
geleiding van slachtoffers en daders van
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seksueel misbruik. Een praktisch-
theologisch onderzoek dus, dat ten
dienste staat van pastores. Gaandeweg
merkte ik echter dat het ontwerp van
een praktisch-theologisch model niet
mogelijk was zonder een voorafgaand
fundamenteel onderzoek naar de eigen-
heid van het pastoraal handelen zelf. Op
die manier kwam de tweedeling van het
proefschrift tot stand.

In het eerste deel wordt gezocht
naar de theoretische grondslagen van
het pastorale handelen en naar een me-
thode om op een wetenschappelijke
wijze een praktisch-theologisch onder-
zoek te voeren.

Vooreerst worden drie types van
pastoraal handelen geanalyseerd: na de
studie van het kerygmatische model van
E. Thurneysen, waarin vooral de theo-
logische component benadrukt wordt,
en van het therapeutische model van S.
Hiltner waarin de psychologische com-
ponent centraal komt te staan, wordt
nader ingegaan op het hermeneutische
model. Aangezien deze laatste benade-
ring een aantal sterktepunten van de vo-
rige begeleidingstypes in zich verenigt
en bovendien belangrijke nieuwe aan-
zetten levert, gaat mijn voorkeur uit
naar het hermeneutische model. Dit
vindt zijn filosofische basis bij P.
Ricoaur. Deze auteur evolueerde van
een hermeneutiek van de symbolen, via
de metaforen, naar een hermeneutiek
van teksten. Teksten kregen in de evolu-
tie van zijn denken zulk een centrae
plaats dat ze model gingen staan voor
de hermeneutiek van betekenisvolle
handelingen. Deze koppeling blijkt zeer
bruikbaar voor de praktische theologie,
die as handelingswetenschap op de
praxis gericht is en tegelijkertijd be-
schikt over een lange traditie van ge-
schreven bronnen. Het belang dat P.
Ricoaur toekent aan verhalen en aan de
narratieve identiteit van de mens, opent

perspectieven voor de praktische theo-
logie. Het levensverhaal en de interpre-
tatie ervan staan immers centraal in de
pastorale begeleiding.

Een interdisciplinaire studie is de
inzet van het tweede deel van dit proef-
schrift.

In een eerste hoofdstuk behandel
ik seksueel misbruik vanuit een psycho-
logische en seksuologische invalshoek.
Daarbij wordt vertrokken van een om-
schrijving van wat seksueel misbruik en
pedofilie betekenen. Pedofilie blijkt
daarbij een moeilijk te omschrijven
term, die om verdere verheldering
vraagt. Daarom worden eerst verschil-
lende dadertypologieén bestudeerd. Bij
het opstellen van de verschillende typo-
logieén wordt geprobeerd de comple-
mentaire elementen van de verschillen-
de onderzoekers te integreren. Daarbij
wordt niet beoogd een vernieuwende
bijdrage te leveren aan het seksuologi-
sche onderzoek; de bedoeling bestaat er
wel in pastores een overzichtelijke en
hanteerbare typologie aan te reiken, die
hen van dienst kan zijn bij het concrete
pastorale werk. Pedofilie wordt daarna
omschreven vanuit de relatie tot de per-
versie. Vervolgens wordt het verband
tussen pedofilie en incest nader beke-
ken, waarbij we incest as een vorm van
pedofilie catalogeren. In eerste instantie
gaat het daarbij over mannelijke ple-
gers. Later komen ook vrouwelijke ple-
gers aan bod. Er wordt ingegaan op de
mogelijke oorzaken van pedofilie en op
de gevolgen voor het dachtoffer. De
traumatheorie vormt daarbij een cen-
traal thema. VVoor slachtoffers blijken er
gevolgen mogelijk te zijn op het licha-
melijke, het relationele, het psychische
en het spirituele vliak. Ook eventuele
behandelingen die zij in dit verband
kunnen volgen, worden onder de loep
genomen. De dadertherapie komt daar-
bij eveneens ter sprake. Tenslotte wordt
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gezocht naar theologische resonanties,
d.w.z. thema's die in verband staan met
de problematiek van seksueel misbruik
van kinderen en die vanuit de christelij-
ke traditie een eigen invulling kunnen
krijgen. De keuze valt daarbij op ver-
bondenheid, schuld en macht.

In een tweede hoofdstuk wordt
de aandacht gericht op de ethische di-
mensie van de pastorale begeleiding bij
seksueel misbruik. Deze dimensie dreigt
in het therapeutische model immers ver-
loren te gaan. Daarom vangt dit hoofd-
stuk aan met de legitimatie van een
ethische benadering in de context van
de pastoraatheologie. Er wordt gezocht
naar een visie die spoort met een her-
meneutisch pastoraal model. Een derge-
lijke visie wordt gevonden in de ethiek
van de geleidelijkheid, zoals die door R.
Burggraeve wordt voorgesteld. Tenslot-
te wordt dit ethische model toegepast op
de problematiek van seksueel misbruik.

In het derde hoofdstuk, het laats-
te van het tweede deel, krijgt het theore-
tische model van pastorale begeleiding
een concrete toepassing: hoe kan een
pastorale begeleiding van slachtoffers
en daders bij seksueel misbruik nu con-
creet verlopen? Ik behandel in elke fase
van de begeleiding de drie resonante
thema's. verbondenheid, schuld en
macht. Bij de prefiguratie, de eerste fase
wordt het voorverstaan van slachtoffer
en pleger onder de loep genomen. Ook
de geprefigureerde houding van de pas-
tor ten aanzien van slachtoffer en dader
wordt nader bekeken. Bij de configura-
tie de tweede fase komt de nadruk te
liggen op de theologische verbinding of
correlatie die tot stand kan worden ge-
bracht. Bij de refiguratie, de laatste fase
tenslotte worden mogelijke transforma-
ties of veranderingen in het vooruitzicht
gesteld. Ze kunnen bestaan in het her-
stel van verbondenheid, in een evolutie
van schuld naar vergeving en verzoe-

ning en in een verandering van de
machtsverhoudingen.
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Even voorstellen

Toen Rob Faesen in 1980 in de
jezuietenorde intrad, had hij a tot en
met de 1% licentie Germaanse filologie
in Leuven afgewerkt. In de Sociéteit
kreeg hij een vrij klassieke vorming: hij
doorliep twee jaar noviciaat in Brussel,
voltooide zijn 2% |icentie Germaanse fi-
lologie, volgde filosofie in Leuven,
deed daarna zijn stage en tegelijkertijd
zijn burgerdienst op een sociae dienst
in Borgerhout waar hij voor en met Ma-
rokkanen werkte, kwam vervolgens
naar Leuven terug om er de eerste cy-
clus van zijn theologie-opleiding te vol-
gen, om daarna de tweede cyclus aan de
jezuietenuniversiteit in Rome, de Gre-
goriana, af te werken. Rob Faesen heeft
dus een vrij lange periode in Leuven ge-
studeerd en noemt zichzelf een echte
“lovaniensis’. Zijn tijd in Rome vond
hij dan weer bijzonder leerrijk omdat hij
er met mensen van verschillende natio-
naliteiten in contact kwam en aan de lij-
ve ondervond welke bonte mengeling
aan culturen en rassen zijn Sociéteit en
de wereldkerk was geworden. Rob Fae-
sen haalde uiteindelijk aan de Universi-
teit van Antwerpen een doctoraat in de
Germaanse filologie met een proef-
schrift over de Middelnederlandse mys-
tieke schrijfster Hadewijch en meer be-
paald over de begeerte in haar werk.
Samen met deze meer academische op-
leiding kreeg Rob ook een spirituele
vorming in zijn Orde, een geest die ook
wordt bijgebracht door het dagelijks
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samenleven en —werken in de commu-
nauteit waartoe men behoort.

Studie van Middelnederlandse
mystiek, op het snijpunt van literatuur-
wetenschap en spirituele theologie

De eerste invalshoek van waaruit
Rob Faesen de studie van Hadewijch
had aangevat, was dus van literatuurwe-
tenschappelijke aard, met name de stu-
die van het thema ‘begeerte’ in het werk
van de mystieke schrijfster. Deze bena-
dering kon echter niet losgemaakt wor-
den van een spiritueel-theologische be-
nadering. Na de studie van Hadewijch
verdiepte Rob Faesen zich ook enige
tijd in het werk van Beatrijs van Naza-
reth. Aanleiding daartoe was de viering
van haar achthonderdste geboortedag.
De zusters trapistinnen van de abdij van
Nazareth wilden immers graag een
nieuwe vertaling van Bealrijs Seven
manieren van minne. Na deze korte tus-
senstop bij Beatrijs, ging Rob Faesen
over naar het werk van Jan van Ruus-
broec en verzorgde hij de uitgave van
deel 9 van de Opera Omnia van de Bra-
bantse mysticus. De drie groten uit de
Middel nederlandse mystiek zijn op deze
manier de revue gepasseerd en hebben
naar het oordeel van Rob Faesen wer-
ken afgeleverd van een formidabel lite-
rair gehalte en met een erg interessante
spirituele theologie.

Middelnederlandse mystieke litera-
tuur, een academisch interessege-
bied of voedsel voor het spirituele
leven?

Rob Faesen beklemtoont dat de
studie van Middelnederlandse mystieke
teksten ook een academische bezigheid
is. Deze literatuur verdient het om op
een wetenschappelijk  verantwoorde
wijze te worden bestudeerd. Anderzijds
bekent Rob Faesen dat deze literatuur
hem niet koud laat, hoewel hij toch ook
huivert om deze al te snel te gaan verta-

len naar hedendaagse spirituele noden
of deze te willen herkennen in de eigen
spirituele evolutie. Wat dit laatste be-
treft, moet beklemtoond worden dat de-
ze teksten in de late Middel eeuwen voor
een klein lezerspubliek geschreven zijn.
Rob Faesen geeft daarbij het voorbeeld
van Ruusbroec’s werk Vanden blinc-
kende steen dat uiteindelijk voor slechts
€én persoon was geschreven en absoluut
niet bedoeld was om te worden gepubli-
ceerd. Voor de meeste mystieke werken
geldt dat ze waren geschreven voor
mensen die iets mystieks beleefden zon-
der door te hebben wat er eigenlijk aan
de hand was. Ze waren bedoeld als een
verheldering van het mystieke leven...
en zoveel mystieke mensen zijn er nu
ook weer niet. In die zin laten ze zich
niet gemakkelijk inschakelen in een
doorsnee hedendaags geloofs- of ge-
bedsleven.

De groten uit de Middelneder-
landse mystieke traditie kunnen wel hun
diensten bewijzen bij het leveren van de
criteria om goede van minder goede spi-
ritualiteit te onderscheiden. Goede spiri-
tualiteit is vooreerst spiritualiteit waar-
bij de mens echt mensisin a zijn facet-
ten en complexiteit, en waar niks van
afgedaan wordt. Vervolgens zal goede
spiritualiteit ook het God-zijn van God
helemaal au sérieux nemen en Hem dus
respecteren in zijn radicaal anders zijn.
Ten derde moet ook de reéle ontmoe-
ting tussen God en mens ten volle ern-
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stig worden genomen. Rob Faesen be-
klemtoont dat de Middelnederlandse
mystieke teksten naar het hart van deze
drie criteria gaan, en dat ze dus een
blik-opener kunnen zijn voor de huidige
mens die spiritueel wil leven. Het hoeft
geen betoog dat in onze huidige cultuur,
ook in de zogenaamde spirituele cul-
tuur, deze drie criteria niet altijd au sé&-
rieux worden genomen. Prof. Faesen
geeft als voorbeeld dat de hoogachting
voor de menselijke natuur bij de mid-
deleeuwse mystici vaak groter was dan
in het hedendaagse aanvoelen. Voor de
massamedia komt het erop aan zo vee
mogelijk volk te bereiken; als er ergens
vedl volk was, dan was het een succes.
Bij de Middelnederlandse mystieke
schrijvers telt dit criterium absoluut niet
mee; Ruusbroec bijvoorbeeld vond die
ene menselijke persoon zo waardevol
dat hij er een heel tractaat voor schreef
dat nu tot de absolute top van de we-
reldliteratuur kan worden gerekend.
Uiteindelijk kwam deze waardering bij
hem en de andere mystieke schrijvers
voor uit het feit dat ze iets hadden ge-
proefd van de eerbied van God voor de
mens.

Docent ‘Spiritualiteit en Mystiek’
en ‘Middelnederlandse Mystiek’
aan onze theologische Faculteit

In 2001 werd Rob Faesen s,j.
aangesteld tot docent ‘Spiritualiteit en
Mystiek’ en ‘Middelnederlandse mys-
tiek’ aan de theologische Faculteit van
de K.U.Leuven. Hij volgde in die
hoedanigheid zijn confrater Prof. P.
Mommaers op, aan wie generaties stu-
denten godsdienstwetenschappen en
theologie zeker herinneringen overhou-
den. Tevens verzorgt Prof. Faesen mede
de inleidingscursus geschiedenis van
Kerk en theologie, waarbij hij het deel
van de Middeleeuwen voor zijn reke-
ning neemt.

De cursus ‘ Spiritualiteit en Mys-
tiek’ aan onze Faculteit is opgevat als
een erg brede overzichtscursus, die be-
gint bij de kerkvaders en eindigt bij Jo-
hannes van het Kruis of Theresia van
Avila. Prof. Faesen wil de studenten op
deze wijze |laten zien over welke weidse
spirituele traditie het christendom be-
schikt. De cursus kan dan enkel nog
maar de hoogtepunten aanraken want
deze spirituele traditie is rijker dan dat.
Methodologisch gezien kiest Prof. Fae-
sen voor een rechtstreeks contact met de
teksten. Deze teksten worden geselec-
teerd volgens een aantal thema's. In een
thema wordt bijvoorbeeld op zoek ge-
gaan naar het verband tussen spirituali-
teit en ethiek. Verder wordt gefocust op
een spirituel e antropologie: hoe de mens
opvatten om de ontmoeting met God au
sérieux te nemen? Ook wordt ingegaan
op de scheiding tussen spiritualiteit en
theologie in de Middeleeuwen, tussen
de doorleefde relatie met God en de af-
standelijke reflectie over Hem, een
scheiding die we a in de 12 eeuw
kunnen situeren en die we bijvoorbeeld
duidelijk in het werk van Abelardus te-
rugvinden. Bij wijze van evaluatie moe-
ten de studenten een paper schrijven
over eender welk onderwerp dat in de
cursus ter sprake is gekomen en naden-
ken over de theologische relevantie er-
van.

De cursus ‘Middelnederlandse
Mystiek’ is veel specifieker en spitst de
aandacht toe op Hadewijch, Beatrijs en
Ruusbroec. Ook hier worden niet te veel
inleidende bedenkingen geformuleerd
maar worden de studenten rechtstreeks
in contact gebracht met de teksten in het
Middelnederlands. Prof. Faesen hoopt
de studenten te overtuigen van de grote
waarde van deze auteurs. Vaak is het zo
dat er in het buitenland meer interesse
voor deze schrijvers is dan bij ons. Re-
cent nog werden teksten van Ruusbroec
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in het Chinees vertaald. In het gere-
nommeerde International Medieval
Congress te Leeds was er dit jaar een
subsessie over Hadewijch, waarop wel-
geteld twee Vlaamse onderzoekers
aanwezig waren naast talloze buitenlan-
ders.

‘Spiritualiteit’ en studenten gods-
dienstwetenschappen anno 2003

Prof. Faesen wijst op de onwaar-
schijnlijke vaagheid waarmee het woord
‘spiritualiteit’ vandaag in de mond
wordt genomen. Het begint wat te lijken
op de situatie waarin het woord *filoso-
fie' a een heletijd is beland. Zo schrikt
niemand meer op wanneer wordt ge-
sproken over de ‘filosofie’ achter een
verkoopsstrategie...  Bij  studenten
godsdienstwetenschappen is het begrip
‘spiritualiteit’ meestal toch wat precie-
zer afgelijnd en roept het de notie van
een authentieke geloofsbeleving op.
Veela zijn de studenten op zoek naar
een doorleefd geloof waarin het ver-
stand ook zijn plaats kan krijgen. Deze
nood verklaart wellicht waarom op de
cursus ‘Mystiek en Spiritualiteit’ uit-
eindelijk vrij veel volk afkomt, hoewel
de studenten niet echt weten wat ze zul-
len krijgen. Volgens Prof. Faesen zijn
de vragen van de studenten tijdens de
cursus over het algemeen wel to the
point. Hij legt meteen ook de band naar
zijn eigen studententijd. Ook dan wil-
den hij en zijn medestudenten meer
‘spirituaiteit’ in de theologie en zoch-
ten zij naar een doorleefd gelovige ma-
nier om exegese, kerkgeschiedenis enz.
te bedrijven. Hij vond dat ze destijds
echter al te veel op hun honger moesten
blijven. Bij de studenten van vandaag
blijkt het nog steeds om dezelfde vragen
te gaan maar Prof. Faesen hoopt dat
studenten nu minder op hun honger
hoeven te blijven. Niettemin vindt hij
het ook belangrijk de studenten te con-

fronteren met een brok geschiedenis en
hen te laten luisteren naar de grote ‘ spi-
rituele’ auteurs uit de christelijke tradi-
tie, en hun spirituele én intellectuele
zoektocht. De geschiedenis kan ons
immers heel wat leren en ons verlossen
van de blinde vlekken waarop we nog
vaak stoten.

Het Instituut voor de Studie van de
Spiritualiteit

Oorspronkelijk beperkte de op-
dracht van Prof. Faesen zich nagenoeg
exclusief tot het verzorgen van de twee
genoemde vakken ‘Spiritualiteit en
Mystiek’ en ‘Middelnederlandse Mys-
tiek’. Onze decaan, Prof. Lamberigts,
wilde echter in samenspraak met de
provinciaal van de jezuieten, Mark
Rotsaert, een Instituut voor de Studie
van de Spiritualiteit uitbouwen, waar-
van Prof. Faesen de voorzitter of direc-
teur werd. Onder deze koepel krijgt
naast de studie van de Middelneder-
landse mystiek (waarbij 0.m. een docto-
raat over Ruusbroec), ook de rijke col-
lectie boeken over Jesuitica en Ignatia-
na een plaats. Met deze laatste is een
enorm interessant onderzoeksinstrument
voor de geschiedenis van de Sociéteit
en haar spiritualiteit naar de bibliotheek
van de Faculteit overgekomen. Voor het
beheer, de ontsluiting en bekendmaking
van de collectie wordt iemand aange-
worven en in de toekomst zullen zeker
onderzoeksprojecten worden ingediend
en wetenschappers worden aangetrok-
ken. Naar een wat breder publiek toe
worden volgend academiejaar ook een
reeks lezingen gepland, waarin onder
meer Mark De Smet, jezuiet en arts,
over hedendaagse spiritualiteit zal spre-
ken, en waarin ook Prof. Johan Verstra-
eten, docent sociale moraal aan onze
Faculteit, verscheidene lezingen zal ver-

zorgen.
Interview. VWim FRANGOIS
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05/11/2003-08/11/2003: LEST IV - Religious Experience and Contemporary
Theological Epistemology, Faculty of Theology K.U.Leuven, Department of
Dogmatic Theology,

Auditorium Zeger Van Hee, Promotiezaal en Maria-Theresiacollege

URL: http://www.theo.kuleuven.ac.be/ogtpc/lest4/lest4.htm

08/11/2003: Augustinusdag - Dood en verrijzenis bij Augustinus, Augustijns
Historisch Instituut i.s.m. Faculteit Theologie K.U.Leuven, Maria-
Theresiacollege

Meer informatie: bibliotheek.heverlee@augustijnen.be

15/11/2003: Boeddhisme in Belgié. Boeddhisme in het Westen, Het Interdisci-
plinair Centrum voor Religiestudie (K.U.Leuven) & Tibetaans Instituut vzw,
Pieter De Somer-aula

Meer informatie: Annemie.Dumoulin@theo.kuleuven.ac.be

20/11/2003: Studiedag over homiletiek door Ds Nico ter Linden in het kader
van het Jaar van de Verkondiging, Faculteit Godgeleerdheid K.U.Leuven, Af-
deling Pastoraaltheologie

Heilige-Geestcollege, Louis Janssenszaal

URL: http://www.theo.kuleuven.ac.be/nl/onderwijs/pav-pt.htm

05/12/2003: Tussen de stemmen in hun hoofd en de stem van God. Pastorale
begeleiding van mensen met psychische problemen, Faculteit Godgeleerdheid
K.U.Leuven, Afdeling Pastoraaltheologie

Maria-Theresiacollege, kleine aula

URL.: http://www.theo.kuleuven.ac.be/nl/onderwijs/pav-pt.htm

05/03/2004: 'Lopen over het water' - Met jongeren zoeken naar zingeving en
geloof, in het kader van het Jaar van de Verkondiging,

Faculteit Godgeleerdheid K.U.Leuven, Afdeling Pastoraaltheologie - i.s.m. de
Universitaire Parochie

Maria-Theresiacollege, kleine aula

URL: http://www.theo.kuleuven.ac.be/nl/onderwijs/pav-pt.htm

13/03/2004: De Vlaamse Dag voor Verkondiging, Faculteit Godgeleerdheid
K.U.Leuven - IPB - VBS/KBS,

Maria-Theresiacollege

Meer informatie: Annemie.Dumoulin@theo.kuleuven.ac.be

27/04/2004: Pastoraat in de geestelijke gezondheidszorg: identiteit, samen-
werking en beleid, Faculteit Godgeleerdheid K.U.Leuven en Werkgroep Pas-
tores in de Geestelijke Gezondheidszorg

Broeders van Liefde, Maria-Theresiacollege

29/04/2004-30/04/2004: Sourcing the Quest: The Roots and Branches of the
Quest for the Historical Jesus, Faculty of Theology K.U.Leuven, Department of
Dogmatic Theology,

Pope Adrian VI College Conference Room

URL: http://www.kuleuven.ac.be/theometh/peter/congres2004.htm

27/07/2004-29/07/2004: Colloquium Biblicum Lovaniense LIlI: The Septuagint
and Messianism, Faculteit Godgeleerdheid K.U.Leuven

Areopaag Derde jaargang (2003) nr. 4 35






Theolggisch Forum ' " #

& 0 & .

Woensdag 3 maart 2003

.

Don Bosco
Zwijnaarde

Op 3 maart organiseert het Theologisch Forum een reflectienamiddag in
Zwijnaarde (Don Bosco). Het programma bevat naast enkele sessies, voldoende
ruimte tot ontmoeting en afsluitend kan men deelnemen aan een bezinningsmo-
ment én broodjesmaaltijd.

Van enkele sessies ligt het thema nog niet geheel vast. Zeker en vast is er
een sessie pastoraal rond het statuut van de parochieassistent. Ook parochie
assistenten die geen lid zijn van het Theologisch Forum worden uitgenodigd.
Daarnaast zijn er sessies rond onderwijs, ‘opleiding’, liturgie en nieuwe rituelen
en is er een sessie voor wie niet meer in de “sector” werkzaam is.

De wijze van inschrijving en meer informatie vindt u in volgend nummer,
maar uiteraard zal u ook via de website van Theologisch Forum
(http://www.theologischforum.be) kunnen inschrijven.

Met deze namiddag wil het Theologisch Forum tegemoet komen aan de
belofte om soms ook regionaal te werken én contacten tussen afgestudeerden
en mensen uit het werkveld ter plekke aan te moedigen. Deze namiddag wordt
mogelijk gemaakt dank zij de inzet van de Don Bosco gemeenschap in Zwijnaar-
de en de Vliebergh-Scencieleergangen. Kortom, alvast een dag waar u van harte
welkom bent!

Areopaag Derde jaargang (2003) nr. 4 37



Interdisciplinair Centrum voor Religiestudie | K.U}s;gven
Tibetaans Instituut vzw Schoten

& » o e

//

BOEDDHISME IN HET WESTEN

15 november 2003

Voor steeds meer westerlingen is het boeddhisme een levensfilosofie en spiritualiteir
die in belangrijke mate bepaalt hoe ze in het actieve leven staan. Sprekers uit
binnen- en buitenland belichten de grote rijkdom van de boeddhistische tradities in
vele domeinen wvan onze cultuur en beschaving., Een studiedag over de betekenis
van het boeddhisme voor de westerse mens en samenleving anno 2003,

Deze studiedag gaat door in Aula Pieter de Somer, Deberiotstraat 24, 3000 Leuven op zaterdag 15
november van 9.00u tot 17.00u en richt zich tot alle geinteresseerden. Lezingen en workshops in
het Nederlands, het Frans en het Engels. Voor de plenaire lezingen is vertaling voorzien, zodat u
deze lezingen naar keuze in hetzij het Nederlands, het Frans of het Engels kunt volgen.

http:/Ammmv.theo.kuleuven.ac.be/nlficrs-boeddhNL.htm

voor meer informatie en
een on-line inschrijvingsformulier/
http:/AMmmv.theo.kuleuven.ac.be/nlficrs-boeddhNL-info.htm
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Vermingscursus " mmAg"
maatschappij - ACTUALITEIT - geloven

De >mAg= gaat van start in januari 2004.

Ben je op één of andere manier op zoek naar een
nieuwe dynamiek in je leven, naar een plek waar je
vragen mAg stellen, naar een groep van mensen die
samen met jou wil leren? Verlang je ernaar om eens
tijd te maken en stil te staan bij de keuzes die je
maakt, de hindernissen waarmee jij geconfronteerd
wordt, de (geloofs)vragen waarmee jij worstelt, de
dromen die jou in beweging zetten? Voel je bij jezelf
nood aan duiding en inzicht omtrent de actualiteit?
Zoek je naar een bevrijdend geloven in je
dagdagelijks bezig-zijn, worstel je met godsbeelden,
vraag je jezelf af hoe je vandaag nog aan geloofs-
opvoeding kan doen, welke (christelijke) waarden je
voor jezelf en je kinderen overeind wil houden?
Honger je naar nieuwe beelden over onze
samenleving, nieuwe visioenen over gelovig
gemeenschap-vormen, (bijbelse) verhalen die jou
inspireren en uitdagen? Dan is de >mAg= wellicht
iets voor jou!

De >mAg= is een vormingscursus van 1 jaar rond
>Maatschappij ACTUALITEIT en Geloven=. De
opleiding omvat 2 avonden per maand, 1 weekend
van vrijdagavond tot zaterdagnamiddag per trimester
en een vierdaagse in de zomer.

Heb je interesse? Wens je meer info omtrent inhoud, methode, data en plaats en kostprijs van de
mAg, aarzel dan niet om ons te contacteren!

Info en inschrijving:
Werkplaats voor Theologie en Maatschappij,
Droomland 10 - 2288 Bouwel, tel: 014/51.35.43

E-mail: wtm@skynet.be
Webstek: http://wtm.scw.be
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